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INTRODUCCION

La Eucaristia estd en el centro de la vida de la Iglesia y en el
centro de la liturgia. «En ella est4 inscrito de forma indeleble el
acontecimiento de la pasiéon y muerte del Sefior. No sélo lo
evoca sino que lo hace sacramentalmente presente. Es el
sacrificio de la Cruz que se perpetiia por los siglos'» (EDE 11/1).
La magnifica luminosidad del Misterio eucaristico se manifiesta
en su celebracion, en la Misa, como se acostumbra a llamarla en
el Rito romano. El examen completo de su desarrollo serd el
objeto de esta primera parte. En la segunda se examinaran tres
cuestiones particulares: la concelebracion, la comunion fuera de
la Misa y el culto eucaristico, también fuera de la Misa.

El estudio se limitaré al Rito romano, y no es poco; por tanto,
sera punto de referencia continuo el Missale Romanum, en su
ultima edicion tipica: Missale Romanum ex Decreto Sacrosancti
Ecumenici Concilii Vaticani Il instauratum auctoritate Pauli
Pp. VI promulgatum loannis Pauli Pp. Il cura recognitum, editio
typica tertia, Typis Vaticanis, 2002, reimpressio emendata, 2008
(= MR). A la vez habrd una referencia continua a la reciente
edicidn espafiola: Misal Romano. Edicion tipica segun la tercera
edicion latina aprobada por la Conferencia Episcopal Espariola,
Libros Litargicos. Conferencia Episcopal Espafiola, Madrid 2017
(= MRE). El objeto de estudio no es el Misal, sino la Misa en
cuanto se celebra; de ahi la atencion particular al libro litirgico,
pero siempre en vista de la celebracion. El estudio teologico-
litirgico tendrd en cuenta la historia de la celebracion y las
demads perspectivas necesarias para comprender adecuadamente

' Cf. SC 47: «Salvator noster [...] Sacrificium Eucharisticum Corporis et
Sanguinis sui instituit, quo Sacrificium Crucis in saecula, donec veniret,
perpetuarety.
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los distintos ritos de la Misa en todos sus aspectos: palabras,
gestos, movimientos, sonidos, etc. El libro litargico, antes de los
diversos formularios y rubricas, contiene la Institutio Generalis
Missalis Romani (= IGMR), que es su clave interpretativaz.
Comenzaremos pues con el estudio de esta ordenacion general.

I. PREAMBULO Y PRINCIPIOS BASICOS
DE LA CELEBRACION EUCARISTICA

La [Institutio generalis Missalis Romani constituye una
novedad importante de la reforma del Missale Romanum que
quiso el Concilio Vaticano II. No es novedad porque contenga
una serie ordenada de normas detalladas sobre los distintos ritos
que componen la celebracion eucaristica, pues algo semejante se
encontraba ya en el misal anterior, fruto de la restauracion
litirgica promovida por el Concilio de Trento. En efecto, el
Missale Romanum del 1570 (Editio Princeps) contenia al
comienzo unas Rubricce generales Missalis, el Ritus servandus
in celebratione Missarum y el De defectibus Missce’. Lo nuevo
de la IGMR del Missale actual es, sobre todo, la propuesta
doctrinal, los trazos generales de la celebracion y el comentario,
con frecuencia mistagdgico, de los distintos ritos. Se halla
expuesta asi una rica teologia de referencia para comprender con
hondura la celebracion.

> En el MR se encuentra en las pp. 17-86, y en el MRE también al principio en
las pp. 29-92, con el titulo Ordenacion general del Misal Romano (FOGMR).

’ Cf. Missale Romanum, Editio Princeps (1570), M. SODI — A. M. TRIACCA
(ed.), Edizione anastatica, Introduzione e Appendice, Libreria Editrice Vaticana,
Citta del Vaticano 1998 (= MR 1570) , pp. 5-26.
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La IGMR expresa claramente cual su objetivo: «De ahi que
esta Ordenacion general mire, por un lado, a exponer las
directrices generales, segun las cuales quede bien ordenada la
celebracion de la Eucaristia, y, por otro, a proponer las normas a
las que habrd de acomodarse cada una de las formas de la
celebracion» (OGMR 21). Esas directrices generales, que es
necesario tener bien en cuenta para desarrollar una adecuada
teologia litargica, comprenden tanto los principios generales,
como la estructura y los elementos de la Misa. Los principios
generales se exponen, en su mayoria, en el proemio y en el
primer capitulo: en los otros capitulos se recurre a otros
principios generales, como se vera a su tiempo, mas adelante.

1.1. Proemio

La IGMR, desde su primera ediciéon en 1969 hasta la tltima
en 2002, ha tenido no pocos e importantes cambios; un ejemplo
lo ofrece el proemio. La entonces llamada Sagrada Congregacion
de Ritos lo publico por primera vez en 1969, en un delgado
volumen, junto con el Ordo Missce, comprendente también los
prefacios y las cuatro plegarias eucaristicas, y con la constitucion
apostolica Missale Romanum (3-1V-1969) de san Pablo VI, que
los aprobaba. La IGMR dio lugar a muchas criticas, también de
personas de categoria, porque lo encontraban carente de
suficiente claridad doctrinal, sobre todo en lo que se refiere a la
naturaleza sacrificial de la Eucaristia, la presencia real del Sefior
y el poder del presbitero de ofrecer el sacrificio in persona
Christi*. Se procedio, pues, a revisar la IGMR con especial

* Cf. M. BARBA, La primitiva preparazione dell Institutio Generalis Missalis
Romani, «Ecclesia Orans», 18 (2001), 313-314; R. FALSINI — A. LAMERI (ed.),
Ordinamento generale del Messale Romano: Commento e testo, o. c., p. 20. La
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cuidado y atencién y, por decision de san Pablo VI, se prepard
un proemio que aclarase las perplejidades doctrinales que habia
suscitado dicha publicacion’. Con ese proemio se publicé la
IGMR en la primera edicion tipica del 1970 del nuevo Missale
Romanum. En la sucesivas ediciones tipicas, los cambios
introducidos en el proemio no tienen excesiva relevancia: en
algin caso para hacer mas claro y preciso el texto, pero en su
mayor parte se trata de correcciones de caracter solo
redaccional®.

El proemio comprende 15 numeros, algunos con varios
parrafos. Estan agrupados bajo tres titulos. El primer nimero, sin
titulo, explica que tanto la OGMR como el Misal se inspiran en
el criterio que la Iglesia ha seguido siempre cuando daba normas,
disponia los lugares, fijaba los ritos y elegia los textos para la
celebracion de la Eucaristia. Es el criterio que responde a la
orden que dio Jesus de preparar para la cena pascual, en la que
instituyd el sacrificio de su cuerpo y de su sangre, una sala
grande y dispuesta para este fin. La OGMR y el nuevo Misal
constituyen una nueva demostraciéon del amor inmutable de la
Iglesia al sublime misterio eucaristico y testifican su tradicion
continua y homogénea, aunque se hayan introducido algunas
innovaciones’.

insuficiente claridad doctrinal tal vez se debia a la finalidad que se asignaba a la
IGMR en su primera edicion: «Heac tamen Istitutio censenda non est documentum
doctrinale seu dogmaticum, sed instructio pastoralis atque ritualis, qua celebratio
eiusque partes describuntur» (SACRA CONGREGATIO PRO CULTU DIVINO, Declaratio,
18 nov. 1969: R. KACZYNSKI [ed.], Enchiridion documentorum instaurationis
liturgicee, 1: 1963-1973, C.L.V. — Edizioni Liturgiche, Roma 1976, n. 1375).

> Cf. M. BARBA, La primitiva preparazione dell Institutio Generalis Missalis
Romani, o. c., 315-316.

6 Cf. M. BARBA, Institutio Generalis Missalis Romani: Textus — Synopsis —
Variationes, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 2006, pp. 390-409.

7 «Cristo el Sefior, cuando iba a celebrar con sus discipulos la cena pascual, en la
que instituy6 el sacrificio de su Cuerpo y de su Sangre, mandd preparar una sala
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Los otros 14 numeros se distribuyen en tres secciones: en la
primera, bajo el titulo Testimonio de fe inalterada, se muestra
cémo en el nuevo Misal estan bien testimoniadas la verdades de
fe que algunos pensaban que se habian puesto poco de relieve;
en la segunda, bajo el titulo Una tradicion ininterrumpida, se
aclara que el Misal estd plenamente insertado en la misma
tradicion del Misal tridentino de 1570; en la tercera, bajo el titulo
Acomodacion a wuna situacion nueva, se explica que tal
acomodacion responde a criterios catequisticos y pastorales en
perfecta continuidad con los que inspiraron la reforma tridentina.

1.1.1. Testimonio de fe inalterada

Bajo este titulo, que comprende los nimeros 2-5, se expone
como en el Misal se testimonian las verdades de fe,
respectivamente, sobre el sacrificio de la Misa (n. 2), el misterio
de la presencia real (n. 3), la naturaleza del sacerdocio
ministerial (n. 4) y el sacerdocio real de los fieles (n. 5).

Con respecto a la Misa en cuanto sacrificio, en el n. 2 se
presenta, de modo sintético, la verdad de fe subrayando la
continuidad entre los Concilios Tridentino y Vaticano II:

«El Concilio Vaticano II ha vuelto a afirmar la naturaleza
sacrificial de la Misa, solemnemente proclamada por el Concilio

grande, ya dispuesta (Lc 22, 12). La Iglesia se ha considerado siempre
comprometida por este mandato, al ir estableciendo normas, para la celebracion de
la Eucaristia relativas a la disposicion de las personas, de los lugares, de los ritos y
de los textos. Tanto las normas actuales, que han sido promulgadas basandose en la
autoridad del Concilio Ecuménico Vaticano II, como el nuevo Misal que en adelante
empleara la Iglesia de rito romano para la celebracion de la Misa, costituyen una
nueva demostracion de este interés de la Iglesia, de su fe y de su amor inalterable al
sublime misterio eucaristico, y testifican su tradicion continua y homogénea, a pesar
de algunas innovaciones que han sido introducidas» (OGMR 1).
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de Trento en consonancia con toda la tradicion de la Iglesia®;
suyas son estas significativas palabras acerca de la Misa:
“Nuestro Salvador, en la ultima Cena, instituy6 el sacrificio
eucaristico de su Cuerpo y de su Sangre, con el cual iba a
perpetuar por los siglos, hasta su vuelta, el sacrificio de la cruz y
a confiar asi a su Esposa, la Iglesia, el memorial de su muerte y
resurreccion™.

Lo que asi ensefia el Concilio, aparece continuamente en las
formulas de la Misa» (OGMR 2/1-2).

Y se muestran a continuacion algunos ejemplos:

«En efecto, la doctrina que el antiguo Sacramentario
Leoniano expresaba en la formula: “Cada vez que se celebra el
memorial de este sacrificio, se realiza la obra de nuestra
redenciéon”'’, aparece de modo claro y preciso en las plegarias
eucaristicas; en ellas, el sacerdote, a la vez que realiza la
“andamnesis”, se dirige a Dios también en nombre de todo el
pueblo, le da gracias y le ofrece el sacrificio vivo y santo, a
saber: la oblacion de la Iglesia y la Victima por cuya inmolacion
el mismo Dios quiso devolvernos su amistad''; y pide que el
Cuerpo y Sangre de Cristo sean sacrificio agradable al Padre y

salvacion para todo el mundo'* (OGMR 2/2).

La frase del Sacramentario Veronense o Leoniano se
encuentra también en dos orationes super oblata del Misal
actual, ademas de en la Misa vespertina de la Cena del Sefior: en
el 2° domingo del tiempo ordinario y en la Misa votiva de

8 CoNCILIO DE TRENTO, sesion XXII, del 17 de septiembre de 1562: DS 1738-

1759.

?SC 47; cf. LG 3,28; PO 2, 4, 5.

' Misa vespertina de la Cena del Sefior, oracion sobre las ofrendas. Cf.
Sacramentarium Veronense, ed. L. C. Mohlberg, n. 93.

et Plegaria eucaristica III.

2cft. Plegaria eucaristica I'V.
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Nuestro Sefior Jesucristo, sumo y eterno Sacerdote. Ademads hay
que tener presente que el mas que milenario canon romano, en el
que el aspecto sacrificial estd muy patente, se ha mantenido en el
MR como plegaria eucaristica primera.

«De este modo, en el nuevo Misal, la lex orandi de la Iglesia
responde a su perenne /ex credendi, la cual nos recuerda que,
salvo el modo diverso de ofrecer, constituye un mismo y Unico
sacrificio el de la cruz y su renovacion sacramental en la Misa,
instituida por el Sefior en la ultima Cena con el mandato
conferido a los Apostoles de celebrarla en su conmemoracion; y
que, consiguientemente, la Misa es al mismo tiempo sacrificio
de alabanza, de accidén de gracias, propiciatorio y satisfactorio»
(OGMR 2/3).

El breve resumen de regla de fe sobre la Misa en cuanto
sacrificio se expresa con frases tomadas de los referidos textos
del Concilio de Trento.

Por lo que atafie a la presencia real de Cristo bajo las especies
eucaristicas, en el n. 3 se sigue la misma linea argumentativa.
Primero se explica, con las oportunas referencias, que esta
verdad de fe la han afirmado el Concilio Vaticano II y otros
documentos posteriores del Magisterio de la Iglesia en plena
coincidencia con el Concilio de Trento y se expresa también en
el nuevo Misal:

«El misterio admirable de la presencia real de Cristo bajo las
especies eucaristicas, reafirmado por el Concilio Vaticano 11" y
otros documentos del Magisterio de la Iglesia'* en el mismo

SC 7,47, PO 5, 18.

' Cf. Pio XII, Carta enciclica Humani generis, del 12 de agosto de 1950: AAS
42 (1950), 570- 571; PABLO VI, Carta enciclica Mysterium fidei, del 3 de septiembre
de 1965: AAS 57 (1965), 762-769; Solemne profesion de fe, del 30 de junio de 1968,
nn. 24-26: AAS 60 (1968), 442-443; S. CONGREGACION DE RITOS, Instruccion
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sentido y con los mismo términos que el Concilio de Trento lo
declard materia de fe'’, se ve expresado también en la
celebracion de la Misa no solo por las mismas palabras de la
consagracion que hacen presente a Cristo por la
transubstanciacion, sino ademads, por el sentido y los signos de
suma reverencia y adoracion que tienen lugar en la liturgia
eucaristica. Tal es el motivo de impulsar al pueblo cristiano a
que ofrezca especial tributo de adoracién a este admirable
Sacramento en el dia del Jueves Santo y en la solemnidad del
Santisimo Cuerpo y Sangre de Cristo» (OGMR 3).

Al expresar exteriormente suma reverencia y adoracion en la
Misa se manifiesta la fe en la presencia real del Sefior bajo las
especies eucaristicas. En efecto en todas las plegarias
eucaristicas después de las palabras de la consagracion del pan se
encuentra la ribrica: «Muestra el pan consagrado al pueblo, lo
deposita luego sobre la patena y lo adora, haciendo
genuflexion». Lo mismo después de las palabras de consagracion
sobre el caliz: «Muestra el céliz al pueblo, lo deposita luego
sobre el corporal y lo adora, haciendo genuflexion». La
genuflexion significa adoracion'® y se indica que los fieles se
arrodillan durante la consagracion'’.

Por lo que se refiere a la naturaleza del sacerdocio ministerial,
propia del obispo y del presbitero, se afirma directamente que
resulta clara, en la forma del rito:

Eucharisticum mysterium, del 25 de mayo de 1967, nn. 3f, 9: AAS 59 (1967), 543,
547.

15 Cf. CONCILIO DE TRENTO, sesion XIII, del 11 de octubre de 1551: DS 1635-
1661.

' «La genuflexién, que se hace doblando la rodilla derecha hasta el suelo, es un
signo de adoracion, por eso, se reserva al Santisimo Sacramento» (OGMR 274/1).

"7 «Estaran de rodillas durante la consagracion, a no ser que lo impida la
enfermedad o la estrechez del lugar o la aglomeracion de los participantes o
cualquier otra causa razonable» (OGMR 43/3).
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«La naturaleza del sacerdocio ministerial, propia del obispo y
del presbitero, que in persona Christi, ofrecen el sacrificio y
presiden la asamblea del pueblo santo, queda esclarecida en la
disposicion del mismo rito por la preminencia del lugar
reservado al sacerdote y por la funcion que desempefiay (OGMR
4).

Aunque no se dan referencias a textos del magisterio de la
Iglesia sobre la naturaleza del sacerdocio ministerial en relacion
con la Eucaristia, podemos considerar los mas significativos del
Concilio Vaticano II, en los que se afirma, con palabras claras,
que los sacerdotes ofrecen el sacrificio in persona Christi 'y, con
expresiones equivalentes, que presiden la asamblea eucaristica'®.

A lo largo del analisis teoldgico de la celebracion de la Misa
iremos viendo cémo se muestra la naturaleza del sacerdocio
ministerial. A continuacién la OGMR expone cémo el contenido
de la funcidon sacerdotal se expresa en el prefacio de la Misa
crismal del Jueves Santo:

«EI contenido de esta funcidn se ve expresado con particular
claridad y amplitud en el prefacio de la misa crismal del Jueves

'8 «El sacerdocio ministerial, por la potestad sacra de que goza, forma y dirige el
pueblo sacerdotal, confecciona el sacrificio eucaristico en la persona de Cristo y lo
ofrece en nombre de todo el pueblo a Dios» (LG 10/2). «Pero su oficio sagrado lo
ejercen [los presbiteros], sobre todo, en el culto o asamblea eucaristica, donde,
obrando en nombre de Cristo y proclamando su misterio, unen las oraciones de los
fieles al sacrificio de su Cabeza y representan y aplican en el sacrificio de la Misa,
hasta la venida del Sefior (cf. 1 Cor 11, 26), el unico sacrificio del Nuevo
Testamento, a saber: el de Cristo, que se ofrece a si mismo al Padre, una vez por
todas, como hostia inmaculada (cf. Heb 9, 11-28)» (LG 28/1). «[...] los presbiteros
son consagrados por Dios, siendo su ministro el Obispo, a fin de que, hechos de
manera especial participes del sacerdocio de Cristo, obren en la celebracion del
sacrificio como ministros de Aquel que en la liturgia ejerce constantemente, por
obra del Espiritu Santo, su oficio sacerdotal en favor nuestro. [...] por la celebracion
seflaladamente de la Misa ofrecen sacramentalmente el sacrificio de Cristo. [...] Es,
pues, la sinaxis eucaristica el centro de toda la asamblea de los fieles que preside el
presbitero» (PO 5/1.3).
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Santo, dia en que se conmemora la institucién del sacerdocio.
En dicho prefacio se declara la transmision de la potestad
sacerdotal por la imposicién de las manos, enumerandose cada
uno de los contenidos de esta potestad, que es continuacion de la
de Cristo, Sumo Pontifice del Nuevo Testamento» (OGMR 4).

En efecto, en el embolismo central de ese prefacio, dirigiendo
la plegaria al Padre, se dice:

«Ipse [Unigenitus tuus] enim non solum regali sacerdotio
populum acquisitionis exornat, sed etiam fraterna homines eligit
bonitate, ut sacri sui ministerii fiant manuum impositione
participes. Qui sacrificium renovent, eius nomine, redemptionis
humanae, tuis apparantes filiis paschale convivium, et plebem
tuam sanctam caritate praeveniant, verbo nutriant, reficiant
sacramentis. Qui, vitam pro te fratrumque salute tradentes, ad
ipsius Christi nitantur imaginem conformari, et constanter tibi
fidem amoremque testentur» (MR pp. 295-296)".

Las tareas enumeradas del sacerdote ordenado son renovar en
nombre de Cristo el sacrificio de la redencién preparando el
banquete pascual, caminar con amor delante del pueblo santo de
Dios, alimentarlo con la palabra divina y fortalecerlo con los
sacramentos. Ir por delante en la caridad no tiene un significado
elitista, sino que corresponde a su oficio de pastor a imagen de
Cristo, Buen Pastor, tal como El lo ha descrito: «él va llamando
por el nombre a sus ovejas y las saca fuera. Cuando ha sacado
todas las suyas camina delante de ellas, y las ovejas lo siguen,

1 «El [tu Unigénito] no solo confiere el honor del sacerdocio real a todo su

pueblo santo, sino también, con amor de hermano, elige a hombres de este pueblo,
para que por la imposicion de las manos, participen de su sagrada mision. Ellos
renuevan en nombre de Cristo el sacrificio de la redencion, preparan a tus hijos el
banquete pascual, preceden a tu pueblo santo en el amor, lo alimentan con tu palabra
y lo fortalecen con los sacramentos. Tus sacerdotes, Sefior, al entregar su vida por ti
y por la salvaciéon de los hermanos, van configurandose (nitantur conformari) a
Cristo, y han de darte testimonio constante de fidelidad y amor» (MRE, p. 489).
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porque conocen su voz» (Jn 10, 3-4). Caminar con amor se pide
a todos los fieles®® y el pastor debe procurar no quedarse atrés,
sino, al contrario, ir delante de los ficles encomendados a su
cuidado pastoral; por eso en el prefacio se afiade que los
sacerdotes deben esforzarse en configurarse a Cristo.

El sucesivo nimero 5 de la OGMR se refiere al sacerdocio
real de los fieles. Primero se afirma directamente la distincion
entre el sacerdocio ministerial y el sacerdocio real de los fieles,
poniendo de relieve que ambos participan activamente en la
celebracion de la Eucaristia:

«Pero hay algo distinto y muy digno de estima que se capta a
partir de esta naturaleza del sacerdocio ministerial: es el
sacerdocio real de los fieles, cuya ofrenda (sacrificium)
espiritual se consuma en la unién con el sacrificio de Cristo,
unico Mediador, por el ministerio del obispo y de los
presbiteros21. La celebracién eucaristica, en efecto, es accion de
la Iglesia universal, y en ella habra de realizar cada uno todo y
solo lo que de hecho le compete conforme al grado en que se
encuentra situado dentro del Pueblo de Dios. De aqui la
necesidad de prestar una particular atencion a determinados
aspectos de la celebracion que en el decurso de los siglos no han
sido tenidos muy en cuenta» (OGMR 5/1).

Por su sacerdocio real (regio), los fieles pueden ofrecer a Dios
su sacrificio espiritual, que se lleva a cabo al unirse al sacrificio
de Cristo por medio del ministerio del obispo y de los
presbiteros. Por eso todos los fieles estan llamados a participar
activamente en la Misa, si bien cada uno debe realizar lo que le
corresponde.

20 [...] vivid en el amor (ambulate in dilectione) como Cristo os amd y se

entregd por nosotros a Dios como oblacion y victima de suave olor» (Ef 5, 2).
' Cf. PO 2.
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La segunda parte de este parrafo presenta una magnifica
sintesis de los rasgos caracteristicos de todo el Pueblo de Dios:

«Se trata nada menos que del Pueblo de Dios, adquirido por
la Sangre de Cristo, congregado por el Senor, que lo alimenta
con su Palabra; pueblo que ha recibido el llamamiento de
presentar a Dios todas las peticiones de la familia humana,
pueblo que, en Cristo, da gracias por el Misterio de la Salvacién
ofreciendo su sacrificio; pueblo finalmente que por la comunion
de su Cuerpo y Sangre se consolida en la unidad. Y este pueblo,
aunque sea santo por su origen, sin embargo, crece de continuo
en santidad por la participacion consciente, activa y fructuosa en
el misterio eucaristico®» (OGMR 5/2).

1.1.2. Una tradicién ininterrumpida

La segunda secciéon comprende los nn. 6-9. En el primero se
presenta la coincidencia, incluso verbal, entre la determinacion
del Concilio Vaticano II de como revisar el Ordinario de la Misa
y lo que expreso6 san Pio V en la Constitucion apostolica con la
que promulgaba el Misal de 1570:

«Al establecer las normas a seguir en la revision del
Ordinario de la Misa, el Concilio Vaticano II determind, entre
otras cosas, que algunos ritos “fueran restablecidos conforme a
la primitiva norma de los Santos Padres”, haciendo uso de las
mismas palabras empleadas por san Pio V en la Constitucion
apostolica Quo primum al promulgar en 1570 el Misal
tridentino. El que ambos misales romanos convengan en las
mismas palabras puede ayudar a comprender cdémo, pese a

2 Cf. SC 11.
2 8C 50.
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mediar entre ellos una distancia de cuatro siglos, ambos recogen
una misma tradicion. Y si se analiza el contenido interior de esta
tradicion, se ve también con cuanto acierto el nuevo Misal
completa al anterior» (OGMR 6)**.

Lo que determind san Pio V pudo llevarse a cabo solo de un
modo limitado, tanto porque era necesario proteger las verdades
de fe que combatian los reformadores protestantes y eso exigia
introducir pocos cambios en el rito sagrado, como porque los
manuscritos antiguos disponibles no se remontaban mas alla de
los comentadores litirgicos medievales”. En los afios del
Concilio Vaticano II habia cambiado mucho la situacion por lo
que se refiere a las ediciones disponibles de los antiguos libros
litirgicos, no so6lo romanos, sino también ambrosianos,
hispanicos y galicanos. Ademas, se habian descubierto no pocos
documentos litirgicos anteriores a aquellos libros y los estudios
patristicos habian progresado y permitian ahondar en la teologia
del Misterio eucaristico aprovechando la doctrina eminente de

* San Pio V, en la Quo primum, 14-VII-1570, explicava: «Quare eruditis
delectis viris onus hoc demandandum duximus, qui quidem diligenter collatis
omnibus cum vetustis nostre Vaticanz bibliotheca, aliisque undique conquisitis,
emendatis atque incorruptis codicibus: necnon veterum consultis ac probatorum
auctorum scriptis, qui de sacro eorundem rituum instituto monumenta nobis
reliquerunt, ad pristinam Missale ipsum sanctorum patrum normam ac ritum
restituerunt» (MR 1570, p. 3).

** «En aquellos momentos dificiles, en que se ponia en crisis la fe catolica acerca
de la naturaleza sacrificial de la Misa, del sacerdocio ministerial y de la presencia
real y permanente de Cristo bajo las especies eucaristicas, lo que san Pio V se
propuso en primer término fue salvaguardar los ultimos pasos de una tradicion
atacada sin verdadera razon, y, por este motivo, solo se introdujeron pequefisimos
cambios en el rito sagrado. En realidad, el Misal promulgado en 1570 apenas se
diferenica del primer Misal que apareci6 impreso en 1474, el cual, a su vez,
reproduce fielmente el Misal de la época de Inocencio III. Se dio el caso, ademads, de
que los codices de la Biblioteca Vaticana sirvieron para corregir algunas
expresiones, pero esta investigacion de “antiguos y probados autores” se redujo a los
comentarios litirgicos de la Edad Media» (OGMR 7).
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Padres como san Ireneo, san Ambrosio, san Cirilo de Jerusalen y
. 26
san Juan Crisostomo™.

«Por tanto, la “norma de los Santos Padres” pide algo mas
que la conservaciéon del legado transmitido por nuestros
inmediatos predecesores: exige abarcar y estudiar a fondo todo
el pasado de la Iglesia y todas las formas de expresion que la fe
unica ha tenido en contextos humanos y culturales tan diferentes
entre si, como pueden ser los correspondientes a las regiones
semiticas, griegas y latinas. Con esta perspectiva mas amplia,
hoy podemos ver cémo el Espiritu Santo suscita en el Pueblo de
Dios una fidelidad admirable en conservar inmutable el deposito
de la fe en medio de tanta variedad de ritos y oraciones»
(OGMR 9).

1.1.3. Acomodacion a una situacion nueva

La tercera seccion del Proemium ofrece un rapido apunte de
la obra de adaptacion de la liturgia eucaristica a las nuevas
circunstancias promovida por el Concilio Vaticano II,
remarcando especialmente la continuidad con el Concilio de

26 . .
«Hoy, en cambio, la “norma de los Santos Padres”, que trataron de seguir

equellos que propusieron las enmiendas del Misal de san Pio V, se ha visto
enriquecida con numerosisimos trabajos de investigacion. Al Sacramentario 1lamado
Gregoriano, editado por primera vez en 1571, han seguido los antiguos
Sacramentarios romanos y ambrosianos, repetidas veces publicados en edicion
critica, asi como los antiguos libros liturgicos de Espafia y de las Galias, que han
aportado muchisimas oraciones de gran belleza espiritual, ignoradas anteriormente.

Hoy, gracias al hallazgo de tantos documentos litiirgicos se conocen mejor la
tradiciones de los primitivos siglos, anteriores a la constitucion de los ritos de
Oriente y de Occidente.

Ademas, con los progresivos estudios de la patrologia, la teologia del misterio
eucaristico ha recibido nuevos esclarecimientos, provenientes de la doctrina de los
mas ilustres Padres de la antigliedad cristiana, como san Ireneo, san Ambrosio, san
Cirilo de Jerusalén, san Juan Cris6stomo» (OGMR 8).
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Tranto. Continuidad en la doctrina, pero en un contexto cultural
muy distinto del existente en aquella época; por eso los Padres
del Vaticano II han podido expresar intenciones y consejos
imprevisibles cuatro siglos antes. El nuevo misal es una prueba
de la continuidad dentro de la tradicion y, a la vez, marca una
etapa de gran importancia en la tradicién litargica®’.

La exposicion se detiene sobre todo a tratar del uso del latin y
de la lengua vernacula en la celebracion eucaristica en cuanto a
su valor catequistico. Se ofrece la explicacion de por qué los
Padres tridentinos, aun reconociendo la gran riqueza catequistica
contenida en la celebracion de la Misa, no acogieron la peticion
de muchos de que se permitiera usar la lengua vernacula.

«El Concilio de Trento ya habia caido en la cuenta de la
utilidad del gran caudal catequético de la misa [Missce]; pero no
le fue posible descender a todas las consecuencias de orden
practico. De hecho, muchos deseaban, ya entonces, que se
permitiera emplear la lengua del pueblo en la celebracion
eucaristica. Pero el concilio [Concilium], teniendo en cuenta las
circunstancias que concurrian en aquellos momentos, se creyo
en la obligacién de volver a inculcar la doctrina tradicional de
la Iglesia, segin la cual el sacrificio eucaristico es, ante todo,
accion de Cristo mismo, y, por tanto, su eficacia intrinseca no se
ve afectada por el modo de participar seguido por los fieles. En
consecuencia, se expres6 de modo firme y moderado con estas
palabras: “Aunque la misa [Missa] contiene mucha materia de

*7 «El nuevo Misal, que textifica la lex orandi de la Iglesia romana y conserva el
depdsito de la fe transmitido en los ultimos concilios, supone al mismo tiempo un
paso importantisimo en la tradicion litirgica.

Es verdad que los Padres del Concilio Vaticano II reiteraron las definiciones
dogmaticas del Concilio de Trento; pero tuvieron que hablar en un momento
histérico muy distinto, y por ello hubieron de aportar planes y orientaciones
pastorales totalmente imprevisibles hace cuatro siglos» (OGMR 10).
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instruccion para el pueblo, sin embargo, no parecié conveniente
a los Padres que, como norma general, se celebrase en lengua
vulgar”®®. Condend, ademas, al que juzgase “ser reprobable el
rito de la Iglesia romana por el cual la parte correspondiente al
canon y las palabras de la consagracion se pronuncian en voz
baja; o que la misa exige ser celebrada en lengua vulgar™’»

(OGMR 11).

Sin embargo el Concilio de Trento no se limitd a prohibir y
condenar, sino que mando6 a los que tenian cura de almas que
durante la Misa explicaran frecuentemente, sobre todo los
domingos y fiestas, algo de lo que se lee y los misterios del
sacrificio eucaristico™.

En la ¢época del Vaticano II habian cambiado las
circunstancias doctrinales y el Concilio pudo admitir sin
dificultad el uso de la lengua vernéacula. El entusiasmo con que
fue acogida esta decision llevd prontamente a extender la
concesion a todas la celebraciones liturgicas con participacion
del pueblo, con objeto de facilitar la plena comprension del
misterio celebrado’’. Sin embargo, para alcanzar este fin, no
bastaba el empleo de la lengua vernacula:

8 CONCILIO DE TRANTO, sesion XXII, Doctrina sobre el santo sacrificio de la
Misa, cap. 8: DS 1749.

%% Ibid., cap. 9: DS 1759.

% «Y, no obstante, si por un motivo prohibia el uso de la lengua vernacula en la
misa, por otros, en cambio, mandaba que los pastores de almas procurasen suplirlo
con la oportuna catequesis: “A fin de que las ovejas de Cristo no padezcan hambre,
manda el santo Sinodo a los pastores y a cuantos tienen cura de almas que
frecuentemente en la celebracion de la Misa, bien por si, bien por medio de otros,
hagan una exposicion sobre algo de lo que en la misa se lee, y, ademas, expliquen
alguno de los misterios de este santisimo sacrificio, principalmente en los domingos
y dias festivos” (/bid. cap. 8: DS 1749)» (OGMR 11).

31 «El Concilio Vaticano II, congregado precisamente para adaptar la Iglesia a las
necesidades que su cometido apostolico encuentra en estos tiempos, prestd una
detenida atencion al caracter didactico y pastoral de la sagrada liturgia (Cf.
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«Aunque el uso de la lengua vernacula en la liturgia es un
instrumento de suma importancia para expresar mas
abiertamente la catequesis del misterio contenida en la
celebracion, el Concilio Vaticano II advirtié también que debian
ponerse en practica algunas prescripciones del tridentino no en
todas partes acatadas, como la homilia en los domingos y dias
festivos™, y la posibilidad de intercalar moniciones entre los
mismos ritos sagrados®» (OGMR 13/1).

Para favorecer una participacion mas completa en la Misa, el
Concilio Vaticano II estimuld especialmente que se pusiera por
obra otro deseo de los Padres tridentinos, que, en cada Misa,
comulgaran los fieles presentes®. Ademas, volvié a examinar las
decisiones de Trento acerca de la comunion bajo ambas especies.
Puesto que ya nadie ponia en duda la doctrina del completo valor
de la comunion bajo una sola especie, el Concilio la ha permitido

CONCILIO VATICANO II, Constitucion Sacrosanctum Concilium, sobre la sagrada
liturgia, n. 33), lo mismo que el Concilio de Trento. Aunque ningin catolico negaba
la legitimidad y eficacia del sagrado rito celebrado en latin, no obstante, se encontrd
en condiciones de reconocer que “frecuentemente el empleo de la lengua vernacula
puede ser de gran utilidad para el pueblo”, y autorizé dicho empleo (/bid., n. 36). El
interés con que en todas partes se acogio esta determinacion fue muy grande, y asi,
bajo la direccion de los obispos y de la misma Sede Apostolica, ha podido llegarse a
que se realicen en lengua vernacula todas las celebraciones liturgicas en las que el
pueblo participa, con el consiguiente conocimiento mayor del misterio celebrado»
(OGMR 12).

2 Ibid., n. 52.

¥ Ibid., n. 35, 3.

3 «Con mayor interés atn, el Concilio Vaticano II, conscuente en presentar
como “el modo mas perfecto de participacion aquel en que los fieles, después de la
comunion del sacerdote, reciben el Cuerpo del Sefior consagrado en la misma misa”
(Ibid., n. 55), exhorta a llevar a la practica otro deseo ya formulado por los Padres
del tridentino: que para participar de un modo mas pleno “en cada una de las misas
no se contenten los fieles presentes con la comunion espiritual, sino que reciban
sacramentalmente la comunién eucaristica” (CONCILIO DE TRENTO, sesion XXII,
Doctrina sobre el santo sacrificio de la Misa, cap. 6: DS 1747)» (OGMR 13/2).
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bajo ambas especies en algunas ocasiones y asi los fieles puedan
. . . .. 35
captar mejor el misterio en el que participan™.

El proemio pone también de manifiesto la obra de adaptacion
de los textos del Misal Romano. Asi ha sucedido, de modo
particular, con las Misas rituales, que estdn unidas a la
celebracion de algunos sacramentos o sacramentales, y también
en las Misas por varias necesidades. En muchos casos se han
fundido tradicion y novedad, mientras que en otros, como ha
sucedido con las oraciones por la Iglesia, por los laicos, por la
santificacion del trabajo humano, por la uniéon de todos los
pueblos y por algunas necesidades propias de nuestro tiempo,
han sido elaboradas por entero inspirdndose en los documentos
del Concilio®. Estas explicaciones del proemio dan a entender
que la adaptacion ha afectado en mucha menor medida a las
Misas propias de los tiempos liturgicos y a las de los santos. En
cambio, hay que reconocer que en lo que ataiie a las Misas de

% «Movido por el mismo espiritu y por el mismo interés pastoral del tridentino,
el Concilio Vaticano II pudo abordar desde un punto de vista distinto lo establecido
por aquél acerca de la comunion bajo las dos especies. Al no haber hoy quien ponga
en duda los principios doctrinales del valor pleno de la comunidon eucaristica
recibida bajo la sola especie de pan, permitid en algunos casos la comunion bajo
ambas especies, a saber, siempre que por esta mas clara manifestacion del signo
sacramental los fieles tengan ocasion de captar mejor el misterio en el que participan
(Cf. ConcILIO VATICANO II, Constitucion Sacrosanctum Concilium, sobre la
sagrada liturgia, n. 55)» (OGMR 14).

% «Asi, una parte del nuevo Misal presenta oraciones de la Iglesia mas
abiertamente orientadas a las necesidades actuales: tales son, principalmente, las
misas rituales y por diversas necesidades, en las que oportunamente se combinan lo
tradicional y lo nuevo. Mientras que algunas expresiones provenientes de la mas
antigua tradicion de la Iglesia han permanecido intactas, como puede verse por el
mismo Misal Romano, reeditado tantas veces, otras muchas expresiones han sido
acomodadas a las actuales necesidades y circunstancias, y otras, en cambio, como
las oraciones por la Iglesia, por los laicos, por la santificacion del trabajo humano,
por la comunidad de naciones, por algunas necesidades peculiares de nuestro
tiempo, han sido elaboradas integramente, tomando ideas y hasta las mismas
expresiones muchas veces de los recientes documentos conciliares» (OGMR 15/2).
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tempore ha habido un notable enriquecimiento del material
eucologico (oraciones, prefacios), como también se han afiadido
varias plegarias eucaristicas al canon romano. Para esta tarea se
ha recurrido a la gran riqueza de textos liturgicos antiguos
editados después del Concilio de Trento. La adaptacién se ha
realizado con frecuencia modificando algunas expresiones de los
textos antiguos para una mayor armonia con la lengua de la
teologia actual y en correspondencia con la disciplina actual de
la Iglesia. También se han dejado de lado algunas expresiones
fruto de una mentalidad actualmente abandonada acerca de los
bienes terrenos o que se referian a una forma de penitencia
exterior propia de otros tiempos®’.

En esta obra de revision del Misal la Iglesia se ha mentenido
fiel a su responsabilidad de maestra de la verdad, conservando el
deposito de la tradicion y promoviendo un mayor acercamiento
de los fieles a la liturgia®®.

37 «Al hacer uso de los textos de una tradicion antiquisima, teniendo también en
cuenta la nueva situacion del mundo, segiin hoy se presenta, se han podido cambiar
ciertas expresiones, sin que aparezca como menosprecio a tan venerable tesoro, con
el fin de acomodarlas al lenguaje teologico actual y a la presente disciplina de la
Iglesia. Por ejemplo, han sido modificadas algunas de las relativas a la consideracion
y uso de los bienes terrenos, otras que se refieren a cierta forma de penitencia
corporal propias de otros tiempos» (OGMR 15/3).

¥ «De esta manera, la Iglesia, que conservando “lo antiguo”, es decir, el deposito
de la tradicion, permanece fiel a su mision de ser maestra de la verdad, cumple
también con su deber de examinar y emplear prudentemente “lo nuevo” (cf. Mt 13,
52).[...] Se ve, pues, como las normas litirgicas del Concilio de Trento han sido en
gran parte completadas y perfeccionadas por las del Vaticano II, que condujo a
término los esfuerzos para conseguir un mayor acercamiento de los fieles a la
liturgia, esfuerzos realizados a lo largo de cuatro siglos, y sobre todo en los tltimos
tiempos, debido principalmente al interés por la liturgia que suscitaron san Pio X y
sus sucesores» (OGMR 15/1.4).
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1.2. Principios generales sobre la importancia y dignidad de
la celebracion eucaristica

El primer capitulo de la IGMR lleva el titulo De celebrationis
eucharisticee momento et dignitate, y comprende once nimeros
(16-26). Los cinco ultimos son una novedad de la tercera edicién
typica del Missale Romanum.

1.2.1. Centralidad de la Misa

El capitulo comienza con una afirmacion de notable valor
doctrinal:

«La celebracion de la Misa, como accion de Cristo y del
Pueblo de Dios ordenado jerarquicamente, es el centro de toda la

vida cristiana para la Iglesia, universal y local, y para todos los
fieles individualmente™» (OGMR 16).

3% Cf. CONCILIO VATICANO 11, Constitucion Sacrosanctum Concilium, sobre la
sagrada liturgia, n. 41; Constitucion Lumen gentium, sobre la Iglesia, n. 11; Decreto
Presbyterorum ordinis, sobre el ministerio y vida de los presbiteros, nn. 2, 5, 6;
Decreto Christus Dominus, sobre el oficio pastoral de los obispos, n. 30; Decreto
Unitatis redintegratio, sobre el Ecumenismo, n. 15; SAGRADA CONGREGACION DE
RITOS, Instruccion Eucharisticum mysterium, del 25 de mayo de 1967, nn. 3 e, 6:
A.A.S.59(1967), pp. 542, 544-545.

Estos son los textos a los que se remite: «la principal manifestacion de la Iglesia
se realiza en la participacion plena y activa de todo el pueblo santo de Dios en las
mismas celebraciones litirgicas, particularmente en la misma Eucaristia, en una
misma oracion, junto al Unico altar, donde preside el Obispo rodeado de su
presbiterio y ministros» (SC 41/2); « Participando del sacrificio eucaristico, fuente y
cumbre de toda la vida cristiana, ofrecen a Dios la Victima divina y se ofrecen a si
mismos juntamente con ellay (LG 11/1); «por el ministerio de los presbiteros se
consuma el sacrificio espiritual de los fieles en uniéon con el sacrificio de Cristo,
Mediador tnico, que por manos de ellos, en nombre de toda la Iglesia, se ofrece
incruenta y sacramentalmente en la Eucaristia, hasta que el Sefior mismo retorne. A
esto tiende y en esto se consuma el ministerio de los presbiteros» (PO 2/4); «Ahora
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No se presenta la Misa como accion unicamente de la Iglesia,
sino de Cristo y de la Iglesia, y en primer lugar de Cristo, como
lo pone de relieve la Sacrosanctum Concilium en su definicién
de liturgia: «Con razdn, pues, se considera la Liturgia como el
ejercicio del sacerdocio de Jesucristo. En ella los signos
sensibles significan y cada uno a su manera realizan la
santificacion del hombre, y asi el Cuerpo mistico de Jesucristo,
es decir, la Cabeza y sus miembros, ejerce el culto publico
integro» (SC 7/3). El Concilio continia con buena logica: «En
consecuencia, toda celebracion litargica, por ser obra de Cristo
sacerdote y de su Cuerpo, que es la Iglesia, es accion sagrada por
excelencia, cuya eficacia, con el mismo titulo y en el mismo
grado, no la iguala ninguna otra accion de la Iglesia» (SC 7/4).
Esto, que vale en general para la liturgia, se verifica de modo
eminente en la celebracion eucaristica: «La obra de nuestra
redencion se efectia cuantas veces se celebra en el altar el
sacrificio de la cruz, por medio del cual Cristo, que es nuestra

bien los otros sacramentos, asi como todos los ministerios eclesiasticos y obras del
apostolado, estan intimamente trabados con la sagrada Eucaristia y a ella se ordenan.
Y es que en la santisima Eucaristia se contiene todo el bien espiritual de la Iglesia, a
saber, Cristo mismo, nuestra Pascua y Pan vivo por su carne, que da la vida a los
hombres, vivificada y vivificante por el Espiritu Santo. Asi son ellos invitados y
conducidos a ofrecerse a si mismos, sus trabajos y todas sus cosas en unién con con
El mismo [...] Es, pues, la Sinaxis eucaristica el centro de toda la asamblea de los
fieles que preside el presbitero» (PO 5/2-3); «ninguna comunidad cristiana se edifica
si no tiene su raiz y quicio en la celebracion de la santisima Eucaristia, por la que
debe, consiguientemente, comenzarse toda la educacion en el espiritu de
comunidad» (PO 6/5); «En el cumplimiento de la obra de la santificacién procuren
los parrocos que la celebracion del sacrificio eucaristico sea centro y culminacion de
toda la vida de la comunidad cristiana» (Decr. Christus Dominus, 30.2); «Todos
conocen también con cuanto amor realizan los cristianos orientales el culto liturgico,
especialmente la celebracion eucaristica, fuente de la vida de la Iglesia» (Decr.
Unitatis redintegratio, 15/1); «el sacrificio eucaristico es fuente y culminacioén de
todo el culto de la Iglesia y de toda la vida cristiana [...] La catequesis del misterio
eucaristico debe tender a inculcar en los fieles que la celebracion de la Eucaristia es
verdaderamente el centro de toda la vida cristiana» (Instr. Eucharisticum mysterium,
nn. 3ey 6: DL 431 y 434).
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Pascua, ha sido inmolado (1 Cor 5,7)» (LG 3). «En este don [el
don eucaristico], Jesucristo entregaba a la Iglesia la actualizacion
perenne del misterio pascual» (EDE 5/2). Por eso la Misa es el
centro de toda la vida cristiana, ya sea de la Iglesia, como de una
porcion suya o de un solo fiel.

«[...] ya que en ella [la celebracion de la Misa] se culmina la
accion con que Dios santifica al mundo en Cristo, y el culto que
los hombres tributan al Padre, adorandole por medio de Cristo,
Hijo de Dios, en el Espiritu Santo**» (OGMR 16).

La celebracion eucaristica es el centro eminente de toda la
actividad eclesial, especialmente la litirgica, pues en la Misa se
realiza la santificacion del mundo que Dios obra en Cristo por
medio de la accion de la Iglesia y el verdadero culto que los
hombres dan al Padre por medio de Cristo en el Espiritu Santo:
movimiento descendente y ascendente de la mediacion salvifica
de Jesucristo.

«Ademas, de tal modo se recuerdan en ella los misterios de la
Redencion a lo largo del afio, que, en cierto modo, se nos hacen
presentes“» (OGMR 16).

La celebracion de la Misa hace que el tiempo de la Iglesia, el
que se extiende desde Pentecostés hasta la segunda venida
gloriosa de Cristo, sea el tiempo mas calificado de la historia de

40 Cf. CONCILIO VATICANO 11, Constitucion Sacrosanctum Concilium, sobre la
sagrada liturgia, n. 10. Este es el texto al que se remite: «de la Liturgia, sobre todo
de la Eucaristia, mana hacia nosotros la gracia como de su fuente y se obtiene con la
maxima eficacia aquella santificacion de los hombres en Cristo y aquella
glorificacion de Dios a la cual las demas obras de la Iglesia tienden como a su fin»
(SC 10/2).

*1 Cf. ibid. n. 102. Este es el texto al que se remite: «Conmemorando asi los
misterios de la Redencidn, abre las riquezas del poder santificador y de los méritos
de su Sefior, de tal manera que, en cierto modo, se hacen presentes en todo tiempo
para que puedan los fieles ponerse en contacto con ellos y llenarse de la gracia de la
salvacion» (SC 102/3).

34



la salvacion, porque los misterios de la redencion de los que la
Iglesia hace memoria a lo largo del ano se hacen presentes en la
Misa, que marca las jornadas de su peregrinacion hacia la patria
celeste*. Por consiguiente:

«Todas las demas acciones sagradas y cualesquiera obras de
la vida cristiana se relacionan con ella, proceden de ella y a ella
se ordenan®» (OGMR 16).

La mision de la Iglesia de resume en la Eucaristia. La
importancia central de la Misa exige que su celebracion se
ordene de tal manera que todos los participantes consigan muy
abundantemente los frutos para cuya obtencion Jesucristo
instituy6 y confio6 a la Iglesia el sacrificio de la Eucaristia**.

# «Desde que, en Pentecostés, la Iglesia, Pueblo de la Nueva Alianza, ha

empezado su peregrinacion hacia la patria celeste, este divino Sacramento ha
marcado sus dias, llenandolos de confiada esperanza» (EDE 1/1).

3 Cf. CONCILIO VATICANO 11, Constitucion Sacrosanctum Concilium, sobre la
sagrada liturgia, n. 10; Decreto sobre el ministerio y vida de los presbiteros,
Presbyterorum ordinis, n. 5.

* «Es, por tanto, de sumo interés que de tal modo se ordene la celebracién de la
Misa o Cena del Sefior que ministros sagrados y fieles, participando cada uno segiin
su condicion, reciban de ella con mas plenitud los frutos (Cf. CONCILIO VATICANO
I, Constitucion Sacrosanctum Concilium, sobre la sagrada liturgia, nn. 14, 19, 26,
28, 30) para cuya consecucion instituyo Cristo nuestro Safior el sacrificio eucaristico
de su Cuerpo y Sangre y confié este sacrificio, como un memorial de su pasion y
Resurreccion, a la Iglesia, su amada Esposa (Cf. ibid., n. 47)». (OGMR 17). Este es
el texto al que se remite: «Conmemorando asi los misterios de la Redencion, abre las
riquezas del poder santificador y de los méritos de su Sefior, de tal manera que, en
cierto modo, se hacen presentes en todo tiempo para que puedan los fieles ponerse
en contacto con ellos y llenarse de la gracia de la salvacion» (SC 47).
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1.2.2. Necesidad y caracteristicas de la participacion de los fieles
en la Misa

«Todo esto se podra conseguir si, mirando a la naturaleza y
demas circunstancias de cada asamblea liturgica, toda la
celebracion se dispone de modo que favorezca la consciente,
activa y total participacion de los fieles, es decir, esa
participacion de cuerpo y alma, ferviente de fe, esperanza y
caridad, que es la que la Iglesia desea, la que reclama su misma
naturaleza y a la que tiene derecho y obligacion el pueblo
cristiano, en virtud del bautismo™®».

Al texto de Sacrosanctum Concilium, al que remite, la IGMR
afiade una aclaracion importante, pues subraya tanto la
participacion interior, hecha sobre todo de actos de fe, esperanza
y caridad, como la exterior, formada de gestos corporales y
palabras. Esa participacion corresponde a la logica de la
encarnacion y a una antropologia verdaderamente integral; el que
participa es todo el hombre.

El fundamento bautismal de la participacion de los fieles en la
liturgia lo ensefia el Concilio Vaticano II, ademds de en la
Sacrosanctum Concilium, también en la constitucion dogmatica
Lumen gentium, donde se afirma: «Los fieles, incorporados a la
Iglesia por el bautismo, quedan destinados por el caracter al
culto de la religion cristiana» (LG 11/1), y se remite a la Summa

* Cf. ibid, n. 14. Este es el texto al que se remite: «La santa madre Iglesia desea
ardientemente que se lleve a todos los fieles a aquella participacion plena,
consciente y activa en las celebraciones litirgicas que exige la naturaleza de la
Liturgia misma, y a la cual tiene derecho y obligacion, en virtud del bautismo, el
pueblo cristiano, linaje escogido sacerdocio real, nacion santa, pueblo adquirido (1
Petr 2,9; cf. 2,4-5)» (SC 14/1).
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theologice de santo Toméas de Aquino®. Pio XII ya habia
recogido y propuesto esta doctrina en la enciclica Mediator
Dei*’

«Aunque en algunas ocasiones no es posible la presencia y la
activa participacion de los fieles, cosas ambas que manifiestan
mejor que ninguna otra la naturaleza eclesial de la accion
litargica®, sin embargo, la celebracion eucaristica no pierde por
ello su eficacia y dignidad, ya que es un acto de Cristo y de la
Iglesia, en la que el sacerdote cumple su principal ministerio y
obra siempre por la salvacion del pueblo.

Se le recomienda, por eso, que celebre el sacrificio
eucaristico, incluso diariamente, en cuanto sea posible*»
(OGMR 19).

¢ Remite a S. Th., 111, q. 63, a. 2. El comienzo del corpus del articulo es bien
claro: «[...] sacramenta nova legis characterem imprimunt inquantum per ea
deputamur ad cultum Dei secundum ritum christiane religionis». Pero la doctrina
comprende todo el articulo y la cuestion entera.

" «Ni es de maravillarse el que los fieles sean elevados a semejante dignidad. En
efecto, con el lavado del Bautismo los fieles se convierten, a titulo comun, en
miembros del Cuerpo mistico de Cristo Sacerdote, y por medio del “cardcter” que
se imprime en sus almas, son delegados al culto divino, participando asi, de acuerdo
con su estado, en el Sacerdocio de Cristo» (Enciclica Mediator Dei, 20-X1-1947: DL
96%*).

8 Cf. CONCILIO VATICANO 11, Constitucion Sacrosanctum Concilium, sobre la
sagrada liturgia, n. 41 [el texto se ha citado en la larga nota 39].

# Cf. CONCILIO VATICANO 1II, Decreto Presbyterorum ordinis, sobre el
ministerio y vida de los presbiteros, n. 13, Codigo de Derecho Canénico, c. 904. El
texto conciliar al que se remite es el siguiente: «En el misterio del Sacrificio
Eucaristico, en que los sacerdotes cumplen su principal ministerio, se realiza
continuamente la obra de nuestra redencion, y, por ende, encarecidamente se les
recomienda su celebracion cotidiana, la cual, aunque no pueda haber en ella
presencia de fieles, es ciertamente acto de Cristo y de la Iglesia» (PO 13/3) . Y el
texto del canon al que se refiere es el siguiente: «Los sacerdotes, teniendo siempre
presente que en el misterio del Sacrificio Eucaristico se realiza continuamente la
obra de la redencion, deben celebrarlo frecuentemente; es mas, se recomienda
encarecidamente la celebracion diaria, la cual, aunque no pueda tenerse con
asistencia de fieles, es una accion de Cristo y de la Iglesia, en cuya realizacion los
sacerdotes cumplen su principal ministerio».
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La recomendacion del Concilio la reafirmaron san Juan Pablo
II, en su Gltima enciclica, y Benedicto XVI, en la Exhortacién
apostolica postsinodal sobre la Eucaristia®'.

«Y, puesto que la celebracion eucaristica, como toda la
liturgia, se realiza por signos sensibles, con los que la fe se
alimenta, se robustece y se expresa’>, se debe poner todo el
esmero posible para que sean seleccionadas y ordenadas
aquellas formas y elementos propuestos por la Iglesia que, segun
las circunstancias de personas y lugares, favorezcan mas
interiormente la activa y plena participacion de los fieles, y
respondan mejor a su aprovechamiento espiritual» (OGMR 20).

En este parrafo se expone un criterio general para elegir y
ordenar los elementos y formas de la celebracion —realidades
exteriores por su naturaleza—, para que favorezcan mas
intensamente la plena y activa participacion y correspondan mas
adecuadamente al bien espiritual de los fieles. No so6lo el ntucleo
esencial del sacramento se compone de palabras y cosas
(elementos materiales y gestos corporales), sino también toda la
celebracion. Expresan la fe y también la alimentan y la
acrecientan, pues toda la celebracion litirgica —no solo la parte

%% «Se entiende, pues, lo importante que es para la vida espiritual del sacerdote,
como para el bien de la Iglesia y del mundo, que ponga en practica la
recomendacion conciliar de celebrar cotidianamente la Eucaristia, “la cual, aunque
no puedan estar presentes los fieles, es ciertamente una accion de Cristo y de la
Iglesia”» (EDE 31/2); la cita esta tomada de PO 13, que he citado en la nota anterior.

51 «Por esto, junto con los Padres del Sinodo, recomiendo a los sacerdotes “la
celebracion diaria de la santa Misa, aun cuando no hubiera participacion de fieles”
(Propositio 38). Esta recomendacion estd en consonancia ante todo con el valor
objetivamente infinito de cada Celebracion eucaristica; y, ademas, esta motivado por
su singular eficacia espiritual» (SCA 80)

32 Cf. CONCILIO VATICANO II, Constitucion Sacrosanctum Concilium, sobre la
sagrada liturgia, n. 59. Este es el texto al que se remite: «Los sacramentos [...] No
so6lo suponen la fe, sino que a la vez la alimentan, la robustecen y la expresan por
medio de palabras y cosas; por esto se llaman sacramentos de la fe» (SC 59/1).
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esencial— es obra de la Trinidad. En consecuencia la eleccion y el
orden de los elementos, como también las formas de celebracion
deben mirar en primer lugar a una participacion plena y activa,
que sea auténtica actividad de fe viva. Para eso es necesario
considerar con atencion las circunstancias de los fieles y de los
lugares. Con este objeto la IGMR ofrece las lineas generales que
deben guiar el orden adecuado de la celebracion eucaristica, a las
que se anaden las normas particulares relativas a cada forma de
celebracion, como lo enuncia el n. 21, citado al comienzo de este
proemio.

1.2.3. Los responsables de la eleccion y del orden de los

elementos y formas de la celebracion

Los niimeros que en la tercera edicion tipica se han anadido al
capitulo primero de la IGMR tratan de la responsabilidad que
recae sobre los obispos diocesanos, los sacerdotes celebrantes y
las Conferencias episcopales en lo que atafie a la eleccion y
ordenamiento de los elementos y formas de la celebracion a fin
de que los fieles participen de modo mas pleno y activo.

«Es de suma importancia la celebracion de la Eucaristia en la
Iglesia particular.

En efecto, el obispo diocesano, en cuanto primer dispensador
de los misterios de Dios, es el moderador, promotor y custodio
de toda la vida litargica en la Iglesia particular a ¢l confiada™.
El misterio de la Iglesia se pone de manifiesto en las
celebraciones que se realizan, presididas por €1, sobre todo en la

3 Cf. CONCILIO VATICANO 11, Decreto Christus Dominus, sobre el oficio
pastoral de los obispos, n. 15; cf. también Constitucion Sacrosanctum Concilium,
sobre la sagrada liturgia, n. 41.
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celebracion eucaristica que €l realiza con la participacion del
presbiterio, los diaconos y el pueblo. Por eso, esta celebracion
de la misa [Missarum sollemnia] ha de ser ejemplar para toda la
didcesis» (OGMR 22/1-2).

El texto recalca la responsabilidad del obispo diocesano
sefialando dos principios generales: uno, la eminente centralidad
de la celebracion eucaristica en la Iglesia particular; el otro, la
responsabilidad del obispo diocesano de guiar, promover y
proteger toda la vida litirgica de la Iglesia que se le ha confiado.
De ahi el valor ejemplar de la Misa que celebra el obispo con la
participacion del presbiterio, los didconos y el pueblo: la llamada
Misa estacional. Pero no basta el cuidado de esta celebracion:

«A ¢l [el obispo diocesano] le corresponde procurar que los
presbiteros, los didaconos y los fieles consigan siempre una
inteligencia profunda del genuino sentido de los ritos y de los
textos liturgicos y se vean de este modo conducidos hacia una
consciente y fructuosa celebracion de la Eucaristia. Para
conseguir este mismo fin, cuide de incrementar la dignidad de
esas celebraciones, a la cual contribuye no poco la belleza del
lugar sagrado, de la musica y del arte» (OGMR 22/3).

Se afiaden otros tres aspectos concretos de la responsabilidad

. . 54 . .,
del obispo diocesano™": el primero se refiere a la formacion de
los ministros sagrados y de los fieles laicos para que

>* «El obispo diocesano, a quiem se ha de considerar como el gran sacerdote de
su grey, de quien deriva, en cierta medida, y depende la vida en Cristo de sus fieles
(cf. SC 41), debe fomentar, dirigir y vigilar la vida litargica en su didcesis. En esta
Ordenacion general se le confia la moderacion de la disciplina de la concelebracion
(cf. n. 202, 374), el establecimiento de las normas para el oficio de ayudar al
sacerdote en el altar (cf. n.107), para la distribucion de la sagrada comunion bajo las
dos especies (cf. n. 283), asi como para la construccion y disposicion de las iglesias
(cf. n. 291). Pero, por encima de todo, corresponde al obispo el deber de alimentar
en los presbiteros, en los didconos y en los fieles el espiritu de la sagrada liturgia»
(OGMR 387).
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comprendan, siempre con mayor profundidad, el genuino sentido
de los ritos y de los textos liturgicos; el segundo apunta a la
finalidad de esa formacion: que la celebracion de la Misa sea
consciente y fructuosa. Y a esto también concurre la dignidad,
cada vez mas efectiva, de las celebraciones; dignidad que
requiere belleza del lugar sagrado, de la musica y del arte. Se
habla de la responsabilidad del obispo y, al mismo tiempo, queda
claro que los ministros sagrados y los fieles laicos deben ser
activos en recibir esa formacion y ponerla en practica.

Los cuatro paragrafos restantes ofrecen algunas orientaciones
generales con vistas a las acomodaciones oportunas para
conseguir los objetivos enunciados en el paragrafo que acabamos
de ver.

«En esta Ordenacion general y en el Ordinario de la Misa se
exponen algunas acomodaciones y adaptaciones para que la
celebracion responda mas plenamente a las prescripciones y al
espiritu de la sagrada liturgia, y aumente su eficacia pastoral.

Tales adaptaciones consisten, por lo general, en la eleccion de
algunos ritos y textos, es decir, cantos, lecturas, oraciones,
moniciones y gestos que mejor respondan a las necesidades,
preparacion e idiosincrasia de los participantes y cuya aplicacion
corresponde al sacerdote celebrante. Recuerde, sin embargo, que
¢l se halla al servicio de la sagrada liturgia y no le es licito
afiadir, quitar, ni cambiar nada por iniciativa propia en la
celebracion de la Misa™» (OGMR 23-24).

El sacerdote no debe mostrarse como propietario, dominador
absoluto, sino como servidor de la sagrada liturgia y, en la
celebracion de la Misa, no le estd consentido afiadir, quitar o

3 Cf. CONCILIO VATICANO 11, Constitucion Sacrosanctum Concilium, sobre la
sagrada liturgia, n. 22.
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cambiar nada por su cuenta: no seria un bien para los fieles, sino
un dafio.

Son competencia de las conferencias episcopales otras
adaptaciones indicadas en el capitulo IX de la OGMR™ vy
también las que se refieren a la inculturacién®’.

II. ESTRUCTURA Y ELEMENTOS DE LA MISA

En el capitulo II (De structura Missce eiusque elementis et
partibus), la IGMR se detiene a exponer la estructura de la Misa:
primero, de modo general, y después presentando de modo
detallado las partes de la celebracion, segun el orden estructural,
a la vez que indica su significado y funcion en ella, y en
ocasiones su valor teoldgico. Entre esas dos explicaciones, se
inserta la relativa a los elementos que componen la Misa. En la
perspectiva de la teologia liturgica es el capitulo mas ilustrador
de la IGMR.

56 , . . . .
«Ademas, en el Misal se indican en su lugar algunas adaptaciones que

competen, segun la constitucion sobre la sagrada liturgia, al obispo diocesano o a la
conferencia de los obispos (cf. nn. 387, 388-393)» (OGMR 25)..

7 «Respecto a las variaciones y adaptaciones de mas relieve, que sea til o
preciso introducir para que la liturgia responda a las tradiciones e idiosincrasia de
los pueblos y regiones, a tenor del articulo 40 de la constitucion de la sagrada
liturgia, téngase en cuenta tanto lo que establece la Instruccion “Liturgia romana e
inculturaciéon” (CONGREGACION PARA EL CULTO DIVINO Y LA DISCIPLINA DE LOS
SACRAMENTOS, Instruccion Varietates legitimee, del 25 de enero de 1994: A.A.S.
87[1995], pp. 288-314), como lo expuesto mas adelante (nn. 395-399)» (OGMR 26).
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2.1. Naturaleza y estructura general de la Misa
2.1.1. Naturaleza de la Misa

El capitulo segundo de la IGMR comienza con una exposicion
general de gran densidad teoldgica sobre la naturaleza de Misa.

«En la Misa o Cena del Sefior el Pueblo de Dios es
congregado, bajo la presidencia del sacerdote, que actia en la
persona de Cristo, para celebrar el memorial del Sefior o
sacrificio eucaristico™®» (OGMR 27).

El nombre missa’ se usaba raramente en el latin profano con
el sentido de acciéon de enviar; en cambio su uso ha sido
frecuente en el latin eclesidstico. Con el sentido de despedida de
la asamblea litargica lo usaban frecuentemente los escritores
eclesiasticos del siglo IV y siguientes®. El nombre se usaba

% Cf. CONCILIO VATICANO II, Decreto Presbyterorum ordinis, sobre el
ministerio y vida de los presbiteros, n. 5; Constitucion Sacrosanctum Concilium,
sobre la sagrada liturgia, n. 33. Estos son los textos a los que se remite: «Es, pues, la
sinaxis eucaristica el centro de toda la asamblea de los fieles que preside el
presbitero. Los presbiteros, consiguientemente, ensefian a fondo a los fieles a ofrecer
a Dios Padre la Victima divina en el sacrificio de la Misa y a hacer, juntamente con
ella, oblacion de su propia vida» (PO 5/3); «las oraciones que dirige a Dios el
sacerdote —que preside la asamblea representando a Cristo— se dicen en nombre de
todo el pueblo santo y de todos los circunstantes» (SC 33/2).

* Cf. V. RAFFA, Liturgia eucaristica. Mistagogia della Messa: dalla storia e
dalla teologia alla pastorale pratica, Nuova edizione ampiamente riveduta e
aggiornata secondo ’editio typica tertia del Messale Romano, C.L.V. — Edizioni
Liturgiche, Roma 2003, pp. 25-29; B. BOTTE, Ite missa est, en B. BOTTE — CH.
MOHRMANN (ed.), L’Ordinaire de la Messe. Texte critique, traduction et études,
Cerf-Abbay¢ du Mont César, Paris—Louvain 1953, pp. 145-149.

Asi, por ejemplo, san Agustin: «Ecce post sermonem fit missa
catechumenorum, manebunt fideles» (Sermo 49, 8: PL 38, 124); Floro de Lyon (s.
IX): «Missa [...] catechumenorum fiebat ante actionem sacramentorum; missa
fidelium fit post confectionem et participationem» (Opusculum de expositione
Missce, 92: PL 119, 72).
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igualmente para indicar la actio propiamente eucaristica® o bien
toda la celebracion, esto es, la liturgia de la palabra y la liturgia
eucaristica®, y este uso se hizo comun hasta nuestros dias. De
todas formas era mas frecuente usar el nombre en plural: missas
celebrare, missarum sollemnia, etc., al menos hasta gran parte de
la Edad Media. El origen més probable del nombre parece ser el
verbo mittere, en participio pasivo. De la designacion de la
despedida de la asamblea liturgica se pasé a designar toda la
celebracion, recurriendo asi a la figura de la sinécdoque, al tomar
el nombre de la parte para designar la totalidad.

En la IGMR el nombre Missa se une al de Cena dominica,
Cena del Sefior, que es vocabulario paulino® y se refiere al
momento de la institucioén de la Eucaristia. Lo que la Iglesia hace
es cumplir el mandato de Jests: «Haced esto en memoria miay»
(1 Cor 11, 24); «cuius mandato haec mysteria celebramus»®*. El
Catecismo de la Iglesia Catdlica afiade que se trata también «de

o1 Asi, por ejemplo, refiere san Ambrosio: «Sequenti die, erat autem dominica,
post lectiones atque tractatum dimissis catechuminis symbolum aliquibus
competentibus in baptisterii tradebam basilica. [Le anunciaron un suceso que
conmovia al pueblo y muchos iban a verlo] ego tamen mansi in munere, missam
facere caepi. [Se refiere a la liturgia propiamente eucaristica, porque contintia:] Dum
offero, raptum cognovi a populo Castulum quendam, quem presbyterum dicerent
Arriani, hunc autem in platea offenderant transeuntes. Amarissime flere et orare in
ipsa oblatione deum ceepi...» (Epistula 76, 4-5: M. ZELZER [ed.], CSEL 82, 3, pp.
109-110). Egeria, al final del s. IV o comienzos del V: «Missa autem, quce fit
sabbato ad Anastase, ante solem fit, hoc est oblatio, ut ea hora, qua incipit sol
procedere, et missa in Anastase facta sit» (Itinerarium Egerice, XXVII, 8: AT.
FRANCESCHINI — R. WEBER [eds.], CCL 175, p. 74). San Isidoro de Sevilla: «Ordo
autem missce uel orationum, quibus oblata deo sacrificia consecrantur, primum a
sancto Petro est institutus» (De ecclesiastici officiis, 1, 15: CH. M. LAWSON [ed.],
CCL 113, pp. 16-17).

62 Asi, por ejemplo, en el Gelasiano antiguo: orationes ad missam (GV nn. 375,
391, 453); Item alia missa (GV n. 709), Orationem et preeces ad missas (GV n. 703).

63 «Convenientibus ergo vobis in unum, non est dominicam cenam manducare»
(1 Cor 11, 20).

% Missale Romanum, Prex eucharistica III: MR p. 585.
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la anticipacion del banquete de bodas del Cordero® en la
Jerusalén celestial»®®: no simple anticipacion intencional, sino
verdadera degustacion anticipada de los bienes escatologicos. Lo
veremos con mas detalle, a su tiempo, al considerar la invitacion
a comulgar que el sacerdote dirige al pueblo.

«En la Misa el Pueblo de Dios es congregado (in unum
convacatur)» dice el texto que estamos considerando. No se
especifica el complemento agente de convocatur, pues se trata de
un pasivo divino, construccion gramatical frecuente en el Nuevo
Testamento: el agente es Dios que, en esta caso, retine a su
pueblo. El congrega a su pueblo sin cesar, para que ofrezca en su
honor un sacrificio sin mancha®’. En la Misa se muestra lo que es
la Iglesia: el Pueblo de Dios, que El reune consigo. La estructura
de la Misa manifiesta que la accion de Dios precede la accion de
los que participan, y no solo porque el mandato de Cristo «haced
esto en memoria mia» (Lc 22, 19) la precede, sino por una razén
aun mas radical: «la Iglesia puede celebrar y adorar el misterio
de Cristo presente en la Eucaristia precisamente porque el mismo
Cristo se ha entregado antes a ella en el sacrificio de la Cruz. La
posibilidad que tiene la Iglesia de “hacer” la Eucaristia tiene su
raiz en la donacion que Cristo le ha hecho de si mismo» (SCA
14). Por eso es esencial para la celebracion eucaristica que la
presida el sacerdote que ha recibido el sacramento del orden,
pues actua in persona Christi. «Nadie puede decir “esto es mi
cuerpo” y “éste es el caliz de mi sangre” si no es en el nombre y
en la persona de Cristo, tnico sumo sacerdote de la nueva y

5 Cf. Ap 19, 9. Este es el texto al que se remite: «Bienaventurados los invitados
al banquete de bodas del Cordero».

% Catecismo de la Iglesia Catdlica, 1329.

67 «[...] populum tibi congregare non desinis, ut a solis ortu usque ad occasum
oblatio munda offeratur nomini tuo» (Missale Romanum, Prex eucharistica III: MR
p. 585).
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eterna Alianza (cf. Heb 8-9)» (SCA 23/1). También por esta
razén la celebracion eucaristica es Cena dominica. «Esta
asamblea cultual refleja desde siempre la comunidad de la Gltima
cena, en cuanto que en ella hace cabeza un ministro ordenado,
que impersona a Cristo, y en torno a ¢l estan reunidos los
discipulos del Sefior, para cumplir su mandato»®.

Lo que la Iglesia celebra es el memoriale Domini seu
sacrificium eucharisticum. Se trata de una celebracion, o sea una
accion —no so6lo de un pensar—, que corresponde al mandato del
Sefior: «haced esto». Lo que deben hacer los apostoles, esto es,
la Iglesia en todos los tiempos, es repetir las palabras y los gestos
de Jesus sobre el pan y sobre el vino, y, junto a eso, acoger, o
sea, comer y beber su don. Y todo eso en memoria de Cristo («en
memoria mia, €ig v Eunv avapvnoirv»: 1 Cor 11, 24), no
simplemente como recuerdo, sino segun la categoria biblica de
memorial, en el sentido que le dio Jesucristo, que aventaja con
mucho el del memorial veterotestamentario™. Asi pues, el
memoriale Domini es el sacrificium eucharisticum, o sea, el
sacrificium eucharisticum Corporis et Sanguinis Salvatoris
nostri, quo sacrificium crucis in scecula, donec veniret,
perpetuaret’. Es lo que viene a decir la continuacién del primer
parrafo del segundo capitulo, que poco mas arriba se ha
comenzado a citar:

«De ahi que sea eminentemente valida, cuando se habla de la
asamblea local de la santa Iglesia, aquella promesa de Cristo:
“Donde dos o tres estan renidos en mi nombre, alli estoy yo en
medio de ellos” (Mt 18, 20). Pues en la celebracion de la Misa,

% A. GARCIA IBANEZ, La Eucaristia, don y misterio: Tratado histérico-teolégico
sobre el misterio eucaristico, Eunsa, Pamplona 2009, p. 426.

% Cf. ibidem, pp. 83-87.

70 Véase esta afirmacion en el texto di OGMR 2/1, citado antes, que recoge
palabras de SC 47.
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en la cual se perpetia el sacrificio de la cruz’', Cristo esta
realmente presente en la misma asamblea congregada en su
nombre, en la persona del ministro, en su palabra y ciertamente
de una manera sustancial y permanente en las especies
eucaristicas’*» (OGMR 27).

2.1.2. Unidad entre liturgia de la Palabra y liturgia eucaristica

Al comienzo del primer capitulo de la OGMR se ha enunciado
que la celebracion de la Misa es accion de Cristo, y por eso la
estructura de la Misa debe expresar esta realidad. El sacrificio de
la cruz se perpetia en ella: Cristo estd presente en la asamblea
litrgica, como también esta presente en la persona del sacerdote
celebrante y en la palabra que se proclama. Son modos distintos
de presencia, que alcanza su culmen bajo las especies
eucaristicas, en la que El est4 presente de manera sustancial y sin
interrupcion. Como explicaba san Pablo VI: «Tal presencia se
llama real, no por exclusion, como si las otras no fueran reales,
sino por antonomasia, porque es también corporal y substancial,
pues por ella ciertamente se hace presente Cristo, Dios y hombre,

; 3,74
entero e 1ntegro7 ».

«La Misa en cierto modo consta de dos partes: la liturgia de
la Palabra y la liturgia eucaristica, tan estrechamente unidas

"' Cf. CONCILIO DE TRENTO, sesion XXII, Doctrina sobre el santo sacrificio de la
Misa, cap. 1: DS 1740; Cf. PABLO VI, Solemne profesion de fe, del 30 de junio de
1968, n. 24: A.A.S. 60 (1968) p. 442.

2 Cf. CONCILIO VATICANO 11, Constitucion Sacrosanctum Concilium, sobre la
sagrada liturgia, n. 7; S. PABLO VI, Carta enciclica, del 3 de septiembre de 1965:
A.AS. 57 (1965), p. 764; SAGRADA CONGREGACION DE RITOS, Instruccion
Eucharisticum mysterium, del 25 de mayo de 1967, n. 9: A.A.S. 59 (1967) p. 547.

> Cf. CONC. TRID., Decr. De S. Eucharistia c. 3.

"'S. PABLO VI, Enc. Mysterium fidei, 3-1X-1965, traduccion de www.vatican.va.
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entre si, que constituyen un solo acto de culto’””, ya que en la
Misa se dispone la mesa, tanto de la Palabra de Dios como del
Cuerpo de Cristo, en la que los fieles encuentran instruccion y
alimento’®. Otros ritos abren y concluyen la celebracion»
(OGMR 28).

Asi pues, dos son las partes fundamentales de la Misa: la
liturgia de la Palabra y la liturgia eucaristica, a las que preceden
y siguen algunos ritos, respectivamente, de introduccion y
conclusion. Se afirma con fuerza la unidad de esas dos partes
remitiendo a SC 56”". Esta afirmacion doctrinal proviene de la
fase preparatoria anterior al comienzo del Concilio, con
pequefios cambios’®. Para justificarla se declaraba entonces que
el fin da la Misa no consiste solo en la adoracion de la Majestad
divina, sino también en la santificacion del hombre, que se
realiza por medio de la escucha de la palabra de Dios, la
insercion en el misterio de Cristo y la comunion eucaristica; lo
que exige una adecuada preparacion espiritual por medio de la

> Cf. CONCILIO VATICANO 11, Constitucion Sacrosanctum Concilium, sobre la
sagrada liturgia, n. 56; SAGRADA CONGREGACION DE RITOS, Instruccion
Eucharisticum mysterium, del 25 de mayo de 1967, n. 3: A.A.S. 59 (1967), p. 542.

" Cf. CONCILIO VATICANO 11, Constitucion Sacrosanctum Concilium, sobre la
sagrada liturgia, nn. 48, 51; Constitucién Dei Verbum, sobre la revelacion divina, n.
21; Decreto Presbyterorum ordinis, sobre el ministerio y vida de los presbiteros, n.
4.

77«]...] las dos partes de que consta la Misa, a saber: la liturgia de la palabra y la
eucaristica, estan tan intimamente unidas, que constituyen un solo acto de culto»
(SC 56).

" En el esquema aprobado por la Comision preparatoria se decia: «Liturgia
Missa duabus partibus quodammodo constat, liturgia nempe verbi et eucharistica.
Ha duz partes tamen ita intrinsece coniunguntur, ut unicum actum cultus
efforment» (F. GIL HELLIN [ed.], Concilii Vaticani Il Synopsis in ordinem redigens
schemata cum relationibus necnon Patrum orationes atque animadversiones:
Constitutio de Sacra Liturgia «Sacrosanctum Conciliumy, Pontificia Universitas
Sanctae Crucis — Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 2003, p. 170).
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palabra de Dios, la oracién, la catequesis y la profesion de fe’’.
El trabajo posterior de redaccion no aportd ulteriores
profundizaciones.

En la exhortacion apostolica Sacramentum  caritatis,
Benedicto XVI incita a reflexionar sobre la unidad intriseca del
rito de la Santa Misa y a «evitar una vision yuxtapuesta de las
dos partes del rito» (SCA 44). No es suficiente tener solo en
cuenta el valor didactico y de preparacion espiritual que posee la
liturgia de la palabra. El Papa amplia la perspectiva: «se ha de
tener constantemente presente que la Palabra de Dios, que la
Iglesia lee y proclama en la liturgia, lleva a la Eucaristia como a
su fin connatural» (SCA 44). Asi lo ensend el Concilio en otro
documento distinto de Sacrosanctum Concilium:

«la fe [...] nace de la palabra y de ella se alimenta; esto hay
que decirlo sefialadamente de la liturgia de la palabra en la
celebracion de la Misa, en que se unen inseparablemente el
anuncio de la muerte y resurreccion del Sefior, la respuesta del
pueblo que oye y la oblacion misma, por la que Cristo confirmd
con su sangre la Nueva Alianza, oblacion en la que los fieles

comulgan de deseo y por la percepcion del sacramento» (PO
4/2).

La palabra de Dios que se lee en la primera parte de la Misa
culmina con la proclamacion del Evangelio®”: Jesucristo dirige

7 «Ritus Missz est indivisibilis. Eius finis non est solummodo divinz Maiestatis
adoratio, sed etiam hominis sanctificatio, qua fit per auditionem verbi Dei, per eius
insertionem in “mysterio” Christi, per eucharisticam Communionem. Haec omnia ita
inter se connectuntur, ut si exigenti® verae efficaciorisque participationis
considerantur, unum sine altero esse non possit. Perperam enim exigeretur ut
conscie fidelis inseratur in mysterio et fructuose Christi Corpus suscipiat, nisi
congrua habeatur mentis animique praparatio per verbum Dei, orationem,
catechesim et fidei professionemy (ibidem).

% «La lectura del Evangelio constituye el punto culminante de esta liturgia de la
palabra» (OLMPE 13, en DL 1116).
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su palabra a la asamblea, El, que es la Palabra (Verbum) de Dios
encarnada: «lesus Christus ergo, Verbum caro factum, homo ad
homines missus, “verba Dei loquitur” (Io 3, 34)» (DV 4/1). En
el hoy de la celebracion sucede lo que se enuncia al comienzo de
la Epistola a los Hebreos: «En muchas ocasiones y de muchas
maneras hablé Dios antiguamente a los padres por los profetas.
En esta etapa final, nos ha hablado por el Hijo» (Heb 1, 1-2).

En la liturgia de la Palabra se leen, ademas del Evangelio,
otros libros del Antiguo y del Nuevo Testamento, pero la Iglesia
hace una lectura unitaria de todo lo que se lee, en efecto:

«La Iglesia anuncia el Unico e idéntico misterio de Cristo
cuando, en la celebracion liturgica, proclama el Antiguo y el
Nuevo Testamento. [...] Cristo es el centro y plenitud de toda la
Escritura, y también de toda celebracion liturgica» (OLMPE
5/1-2).

La interpretacion cristologica de toda la Sagrada Escritura no
es un forzamiento artificioso, sino la aplicacion del principio
hermenéutico que expres6 Jesus resucitado®’. La primera vez, en
el didlogo con los discipulos camino de Emats: «jQué necios y
torpes sois para creer lo que dijeron los profetas! ;No era
necesario que el Mesias padeciera esto y entrara asi en su gloria?
Y, comenzando por Moisés y siguiendo por todos los profetas,
les explico lo que se referia a €l en todas las Escrituras» (Lc 24,
25-27). La segunda, pocas horas después, al grupo de discipulos
en Jerusalén: «Esto es lo que os dije mientras estaba con
vosotros: que era necesario que se cumpliera todo lo escrito en la
Ley de Moisés y en los Profetas y Salmos acerca de mi».
Entonces les abrid el entendimiento para comprender las

1 Cf. R. DE ZAN, « molteplici tesori dell'unica Parolay: Introduzione al
Lezionario e alla lettura liturgica della Bibbia, Edizioni Messaggero Padova 2008,
pp. 66-74.
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Escrituras. Y les dijo: «Asi estd escrito: el Mesias padecerd,
resucitard de entre los muertos al tercer dia y en su nombre se
proclamara la conversion para el perdon de los pecados a todos
los pueblos, comenzando por Jerusalén» (Lc 24, 44-47). Jesus
habla a los discipulos refiréndose a todas las Escrituras: todas
hablan de El. San Agustin formulaba este principio en términos
generales: «Por grande que sea la duda que pueda suscitarse en
el &nimo del hombre al oir la Escritura de Dios, no se aleje de
Cristo. Cuando le hubiese sido revelado Cristo en las palabras de
ella, comprenda que entendid, pues antes de llegar al
entendimiento di Cristo no presuma de haber entendido»®*. Por
eso con razon podemos concluir con la introduccion del
Leccionario de la Misa: «la Iglesia sigue fielmente el mismo
sistema que uso Cristo en la lectura e interpretacion de las
Sagradas Escrituras, puesto que ¢l exhorta a profundizar el
conjunto de las Escrituras partiendo del “hoy” de su
acontacimiento personal®» (OLMPE 3). De ahi la ensefianza de
Benedicto XVI: «En cierto sentido, la hermenéutica de la fe
respecto a la Sagrada Escritura debe tener siempre como punto
de referencia la liturgia, en la que se celebra la Palabra de Dios
como palabra actual y vivay (SCA 52/2).

El misterio de Cristo que se significa y se hace presente en la
liturgia eucaristica es el mismo que se proclama en la liturgia de
la Palabra:

*2 Enarr. in Psalmos, 96, 2: CCL 39, 1354-1355; la traduccion estd tomada de
SAN AGUSTIN, Enarraciones sobre los Salmos (3°), B. MARTIN PEREZ (ed.), (Obras
de San Agustin en edicion bilingiie, XXII), B.A.C., Madrid 1966, p. 522; cf. A.
MIRALLES, La interpretacion de los Salmos en San Agustin, en Ecclesiologia et
Sacramenta: Raccolta di studi dell’autore offerta dalla Facolta di Teologia della
Pontificia Universita della Santa Croce in occasione del suo 70° genetliaco, R. DiAZ
DORRONSORO — A. GARCIA IBANEZ (ed.), Cantagalli, Siena 2011, pp. 526-532.

8.Cf. Lc 4, 16-21; 24, 25-35. 44-49.

51



«En efecto, en la palabra de Dios se proclama la Alianza
divina, mientras que en la Eucaristia se renueva la misma
Alianza nueva y eterna. En aquélla se evoca la historia de la
salvacion mediante el sonido de las palabras, en ésta la misma
historia es presentada a través de los signos sacramentales de la
liturgia.

Conviene, por tanto, tener simpre en cuenta que la palabra de
Dios leida y anunciada por la Iglesia en la liturgia conduce, por
asi decirlo, al sacrificio de la Alianza y al banquete de la gracia,
es decir, a la Eucaristia, como a su fin propio. Por consiguiente,
la celebracion de la misa, en la cual se escucha la palabra y se
ofrece y recibe la Eucaristia, constituye un solo acto de culto™,
en el cual se ofrece a Dios el sacrificio de alabanza y se confiere
al hombre la plenitud de la redencion» (OLMPE 10/2-3).

Asi podemos deducir la eficacia salvifica de la proclamacion
de la palabra de Dios en cada celebracion eucaristica:

«En las distintas celebraciones y en las diversas asambleas de
fieles que participan en dichas celebraciones se expresan de
modo admirable los multiples tesoros de la Unica palabra de
Dios [...] ya que entonces la misma celebracion litirgica, que se
sostiene y se apoya principalmente en la palabra de Dios, se
convierte en un acontecimiento nuevo y enriquece esta palabra
con una nueva interpretacion y una nueva eficacia» (OLMPE 3).

Son palabras que culminan en la Palabra, no simplemente
enunciacion que informa, sino Palabra encarnada, que se entregd
al Padre en sacrificio sobre la cruz, y nos es donada para
hacernos participes del sacrificio y que entremos en comunion
con la Palabra, comiendo y bebiendo su cuerpo y su sangre, bajo
las especies del pan y vino transustanciados. Esto se realiza en

¥ Cf. CONCILIO VATICANO 11, Constitucion Sacrosanctum Concilium, sobre la
sagrada liturgia, n. 56.
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una Eucaristia, es decir en una gratiarum actio, en la que la
Iglesia, agradecida y elogiosa, recuerda los acontecimientos de
salvacion, desde la creacion hasta el misterio pascual de Cristo
en espera de su venida gloriosa. La liturgia eucaristica comunica
la salvacion proclamada en la liturgia de la palabra y, a la vez, es
respuesta de fe por parte de la Iglesia a la Palabra entregada®.

2.1.3. Las diversas partes de la Misa

En la tercera seccidon del capitulo II sobre las diversas partes
de la Misa, el parrafo inicial de cada una de ellas ofrece una
comprension de conjunto.

Ritos iniciales:

«Los ritos que preceden la liturgia de la Palabra, es decir, el
canto de entrada, el saludo, el acto penitencial, el Sefior, ten
piedad, el Gloria y la oracion colecta, tienen el caracter de
exordio, introduccion y preparacion» (OGMR 46/1).

A continuacién se explica el objetivo:

«La finalidad es hacer que los fieles reunidos constituyan una
comunion y se dispongan a oir como conviene la Palabra de
Dios y a celebrar dignamente la Eucaristia»y (OGMR 46/2).

Se trata de una doble finalidad. En primer lugar, que los fieles
formen una asamblea unida en comunion, o sea, que se haga
realidad la Iglesia, la celebracion como accion suya. Que los
fieles constituyan una comunion, hay que entenderlo en sentido
fuerte: no se trata de una simple reunidon social, sino como el
Concilio Vaticano II la definio, citando a san Cipriano: «un

% Cf. A. M. TRIACCA, Valore teologico della «Liturgia della Parolay, «Rivista
Liturgica», 73 (1986), 616-632.
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pueblo reunido en virtud de la unidad del Padre y del Hijo y del
Espiritu Santo, de unitate Patris et Filii et Spiritus Sancti plebs
adunata» (LG 4/2). La otra finalidad es la preparacion de los
fieles a la celebracion, esto es, a escuchar con fe la palabra de
Dios y a participar dignamente en la liturgia eucaristica.

Liturgia de la Palabra

«Las lecturas tomadas de la Sagrada Escritura, con los cantos
que se intercalan, constituyen la parte principal de la liturgia de
la Palabra; la homilia, la profesion de fe y la oracién universal u
oracion de los fieles, la desarrollan y concluyen» (OGMR 55).

A continuacion se explica en qué consiste la prioridad de la
lecturas biblicas:

«Pues en las lecturas, que luego explica la homilia, Dios
habla a su pueblo®, le descubre el misterio de la redencién y
Salvacion, y le ofrece alimento espiritual; y el mismo Cristo, por
su palabra, se hace presente en medio de los fieles®’» (OGMR
55).

Se entiende por eso la prescripcion terminante: «No es licito
sustituir las lecturas y el salmo responsorial, que contienen la
palabra de Dios, por otros textos no biblicos**» (OGMR 57).

La fuerza de la palabra de Dios dirigida a su pueblo se
muestra en que Cristo estd presente entre los fieles por medio de
su palabra. Esta presencia no llega al punto maximo que
alcanzard en la liturgia eucaristica, pero hay que entenderla unida
a ésta, como pone de relieve Benedicto XVI: «Para
comprenderla bien, la Palabra de Dios ha de ser escuchada y

8 Cf. CONCILIO VATICANO II, Constitucion Sacrosanctum Concilium, sobre la
sagrada liturgia, n. 33.

Y Cf. ibid., n. 7.

% Cf. JUAN PABLO II, Carta apostolica Vicesimus quintus annus, de 4 diciembre
de 1988, n. 13: A.A.S. 81(1989) p. 910.
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acogida con espiritu eclesial y siendo conscientes de su unidad
con el Sacramento eucaristico. En efecto, la Palabra que
anunciamos y escuchamos es el Verbo hecho carne (cf. Jn 1,14),
y hace referencia intrinseca a la persona de Cristo y a su
permanencia de manera sacramental. Cristo no habla en el
pasado, sino en nuestro presente, ya que El mismo estd presente
en la accion litargica» (SCA 45/1).

Liturgia eucaristica

«En la ultima Cena, Cristo instituy6 el sacrificio y convite
pascual, por el que el sacrificio de la cruz se hace continuamente
presente en la Iglesia cuando el sacerdote, que representa a
Cristo Seior, realiza lo que el mismo Sefor hizo y encarg6 a sus
discipulos que hicieran en memoria suya®.

Cristo, en efecto, tomo el pan y el caliz, dio gracias, lo parti6
y lo dio a sus discipulos diciendo: “Tomad, comed, bebed; esto
es mi Cuerpo; este es el caliz de mi Sangre. Haced esto en
conmemoracion mia”. De ahi que la Iglesia haya ordenado toda
la celebracion de la liturgia eucaristica segiin estas mismas
partes que corresponden a las palabras y gestos de Cristo»
(OGMR 72/1-2).

A diferencia de lo que sucede en las otras tres subdivisiones
de la tercera seccion del capitulo II (Las diversas partes de la
Misa), en ésta, que se refiere a la liturgia eucaristica, en vez de
comenzar enumerando las distintas partes que la componen,
empieza explicando que la distribucion de la liturgia eucaristica
corresponde a lo que Cristo dijo e hizo cuando, en la ultima cena,
instituyo el sacrificio y convite pascual. Las palabras y los gestos

% Cf. CONCILIO VATICANO II, Constitucion Sacrosanctum Concilium, sobre la
sagrada liturgia, n. 47; SAGRADA CONGREGACION DE RITOS, Instruccion
Eucharisticum mysterium, del 25 de mayo de 1967, nn. 3 a,b: A.A.S. 59(1967) pp.
540-541.
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de institucion fueron bien precisos: tomo el pan y, después, el
caliz, dio gracias, partio (el pan) y dio a sus discipulos el pan y el
vino, para que lo comiesen y bebiesen; y orden6 que lo hicieran
en memoria suya. Asi instituy6 el sacrificio y convite pascual,
por medio del cual se hace presente de continuo en la Iglesia el
sacrificio de la cruz.

Hay autores que interpretan el mandato de Cristo como si la
Eucaristia debiera tomar la forma de comida convival, porque
era la forma de la ultima cena; el sacrifico pascual seria el
contenido, pero no determinaria la forma ritual’’. Sobre este
punto la exhortacion apostolica Sacramentum caritatis de
Benedicto XVI ofrece aclaraciones en un sentido distinto: «Jesus
inserta su novum radical dentro de la antigua cena sacrificial
judia. Para nosotros los cristianos, ya no es necesario repetir
aquella cena. Como dicen con precision los Padres, figura transit
in veritatem: lo que anunciaba realidades futuras, ahora ha dado
paso a la verdad misma. El antiguo rito ya se ha cumplido y ha
sido superado definitivamente por el don de amor del Hijo de
Dios encarnado» (SCA 11)°'. ;Cual es, pues, el contenido del

% Para una sintesis del debate sobre esta posicion, cf. A. GARCIA IBANEZ, La
Eucaristia, don y misterio, o. c., p. 445; para una exposicion mas amplia, cf. J.
RATZINGER, La fiesta de la fe: Ensayo de teologia liturgica, Desclée de Brouwer,
Bilbao 19997, pp. 43-82.

L El novum a que se refiere Benedicto XVI se ha explicado en el parrafo
anterior: «Este es el contexto en el cual Jesus introduce la novedad de su don. En la
oraciéon de alabanza, la Berakah, da gracias al Padre no sélo por los grandes
acontecimientos de la historia pasada, sino también por la propia “exaltacion”. Al
instituir el sacramento de la Eucaristia, Jesus anticipa e implica el Sacrificio de la
cruz y la victoria de la resurreccion. Al mismo tiempo, se revela como el verdadero
cordero inmolado, previsto en el designio del Padre desde la creacion del mundo,
como se lee en la primera Carta de San Pedro (cf. 1,18-20). Situando en este
contexto su don, Jesus manifiesta el sentido salvador de su muerte y resurreccion,
misterio que se convierte en el factor renovador de la historia y de todo el cosmos.
En efecto, la institucién de la Eucaristia muestra como aquella muerte, de por si
violenta y absurda, se ha transformado en Jests en un supremo acto de amor y de
liberacion definitiva del mal para la humanidad» (SCA 10).
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mandato del Sefor? «Con el mandato “Haced esto en
conmemoracion mia” (cf. Lc 22,19; 1 Co 11,25), nos pide
corresponder a su don y representarlo sacramentalmente. Por
tanto, el Seflor expresa con estas palabras, por decirlo asi, la
esperanza de que su Iglesia, nacida de su sacrificio, acoja este
don, desarrollando bajo la guia del Espiritu Santo la forma
litirgica del Sacramento. En efecto, el memorial de su total
entrega no consiste en la simple repeticion de la tltima Cena,
sino propiamente en la Eucaristia, es decir, en la novedad radical
del culto cristiano» (SCA 11).

Estas indicaciones del Magisterio nos guian sobre lo nuevo
que Jesus instituyo, no sobre toda la cena de la antigua pascua, y
es lo que hace la OGMR en el texto que estamos considerando.
Esté claro que si Jesus da a comer su cuerpo y a beber su sangre
bajo las apariencias de pan y vino, se puede hablar de un convite,
espléndido por la calidad del alimento y de la bebida; sin
embargo, desde el punto de vista de la forma externa, seria un
forzamiento equipararlo a los convites festivos judaicos o a los
antiguos sacrificios de comunion.

Sobre esta cuestion da mucha luz el mencionado escrito
teologico del entonces Cardenal de Munich, Joseph Ratzinger, en
él explica: «La Ultima Cena es la base del contenido dogmatico
de la Eucaristia cristiana, pero no su forma litargica»’>. En
efecto, «si bien la Ultima Cena de Jesus es el principio de toda la
liturgia cristiana, ella no es todavia liturgia cristiana»’. «La
Iglesia tuvo que encontrar, cuando la separacion de Israel se hizo
inevitable, su propia forma, conforme al sentido de lo que le
habia sido transmitido»’*. La cena pascual era anual, en cambio,

%2 J. RATZINGER, La fiesta de la fe: Ensayo de teologia litirgica, o. c., p. 54.
% Tbidem.
%4 Ibidem, pp. 54-55.
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la Eucaristia no se habia instituido para celebrarla una vez al afio.
Parece que al inicio la Eucaristia de algin modo estaba ligada a
las comidas cristianas’’, como continuacion del diario comer
juntos de Jesus con sus discipulos, pero permaneciendo como
realidad independiente de la comida. Ademas, pronto «los actos
eucaristicos se extrapolan del contexto pascual y reciben como
nuevo contexto el “Dia del Sefior”, es decir, el dia del primer
encuentro con el Resucitado [...] el verdadero lugar interior en el
que la Eucaristia adquiere su forma cristiana»’°. Por otra parte, el
separarse de la comunidad judaica y, en consecuencia, de la
liturgia sinagogal, condujo a construirse una propia liturgia de la
palabra.

El ultimo parrafo citado de la OGMR continua con la
enumeracion de las partes de la liturgia eucaristica, mostrando a
la vez como corresponden a las palabras y gestos de Cristo:

«En efecto:

1) en la preparacion de las ofrendas se llevan al altar el pan y
el vino con el agua; es decir, los mismos elementos que Cristo
tomo en sus manos;

2) en la plegaria eucaristica se dan gracias a Dios por toda la
obra de la salvacién y las ofrendas se convierten en el Cuerpo y
Sangre de Cristo;

3) por la fraccion del pan y por la comunion, los fieles, aun
siendo muchos, reciben de un solo pan el Cuerpo y de un solo
caliz la Sangre del Sefior, del mismo modo que los Apostoles lo
recibieron de manos del mismo Cristo» (OGMR 72/2-3).

%% «Asi, cuando os reunis en comunidad, eso no es comer la Cena del Sefior, pues
cada uno se adelanta a comer su propia cena, y mientras una pasa hambre, el otro
estd borracho. [...] Por ellos, hermanos mios, cuando os reunis para comer esperaos
unos a otros. Si uno tiene hambre, que coma en casa, a fin de que no os reundis para
condenay (1 Cor 11, 20-21. 33-34).

% Ibidem, p. 60.

58



Asi pues, tres son las partes constitutivas de la liturgia
eucaristica: la preparacion de los dones; la plegaria eucaristica;
la fraccion del pan y la comunion.

. ., 97
Ritos de conclusion

«Pertenecen al rito (ad ritus) de conclusion:

a) algunos avisos breves, si son necesarios;

b) el saludo y bendicion del sacerdote, que en algunos dias y
ocasiones se enriquece y se amplia con la oracién “sobre el
pueblo” o con otra formula més solemne;

¢) la despedida del pueblo por parte del diacono o del
sacerdote, para que cada uno regrese a sus honestos quehaceres
alabando y bendiciendo a Dios;

d) el beso del altar por parte del sacerdote y del didcono y
después una inclinacion profunda del sacerdote, del didcono y
de los demas ministros» (OGMR 90).

En esta parte, a diferencia de las otras tres, no se dan
explicaciones sobre su finalidad y funcién en el conjunto de la
celebracion, excepto en la referencia a la despedida del pueblo

().

2.2. La estructura de la Misa en la historia del Rito romano

Para entender mejor el sentido de la estructura de la Misa en
el Missale Romanum es de gran ayuda considerarla en la historia
del Rito romano.

7 La OGMR habla en singular de «rito de conclusiony, pero la IGMR habla en
plural, como resulta claro cuando al comienzo dice ad ritus.
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2.2.1 Indicaciones del Nuevo Testamento

La historia comienza con la ultima cena de Jesus con los
apostoles. Desde siempre la Iglesia ha querido ser fiel a lo que
Jesus instituy6. El mandato del Sefior: «Haced esto en memoria
mia», lo han mencionado san Lucas y san Pablo (Lc 22, 19; 1
Cor 11, 24-25). En los cuatro relatos de la institucion de la
Eucaristia, el Sefior hizo gestos precisos, acompanandolos con
algunas palabras: tomo pan; pronuncié una plegaria de bendicion
(evhoynoag: Mt y Mc) o de accion de gracias (eUyaQLoTHo0G:
Lc e 1 Cor); partio el pan; lo distribuy6 a los discipulos para que
lo comiesen y dijo: «esto es mi cuerpo» (los 4 relatos), quod pro
vobis (Lc y 1 Cor) datur (0106pevov: Lc); de la misma manera
(woavtwg: Le e 1 Cor) tom6 el caliz; pronuncié una plegaria de
accion de gracias (eUyoglotnoac: Mt e Mc); dio el caliz a los
discipulos para que bebieran (Mt y Mc) diciendo: «esta es mi
sangre de la alianza» (Mt y Mc) [este caliz es la nueva alianza en
mi sangre» (Lc y 1 Cor)] «que es derramada por muchos» (Mt y
Mc) [«por vosotros»: Lc] «para el perdon de los pecados» (Mt).

Acerca de las circunstancias de la institucion, los expertos se
dividen en distintas explicaciones, por lo general hipotéticas: si
la cena era de celebracion de la pascua judia u otra cena; si el
Sefior sigui6é o no el ritual judaico de la cena pascual o de las
cenas festivas; si recitd o no plegarias judias y cuéles™. en
cualquier caso, como veremos. por la fuentes mas antiguas que
han llegado hasta nosotros parece claro que la Iglesia no se ha
sentido ligada al ritual judio, tanto pascual como de otros
convites.

% Cf. A. GARCIA IBANEZ, o. c., pp. 43-83; V. RAFFA, Liturgia eucaristica, o. c.,
pp- 39-61.
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Algunos pasajes del Nuevo Testamento se refieren a la
celebracion eucaristica en las primera comunidades cristianas.
Son testimonios de indudable valor para la teologia eucaristica,
pero, por lo que se refiere a la estructura de aquellas
celebraciones, solo ofrecen breves indicaciones aisladas, que no
permiten disefiar un cuadro ni siquiera genérico.

En los Hechos de los Apostoles se habla de reuniones de las
comunidades cristianas en las que tenia lugar la fraccion del pan.
La primera descripcion resumida de este hecho estd situada
después del episodio de Pentecostés: «Y perseveraban en la
ensefianza de los apdstoles, en la comunion, en la fraccion del
pan y en las oraciones. [...] Con perseverancia acudian a diario
al templo con un mismo espiritu, partian el pan en las casas y
tomaban el alimento con alegria y sencillez de corazon; alababan
a Dios y eran bien vistos de todo el pueblo» (Hch 2, 42.46-47).
Resulta claro que en este pasaje partir el pan no se refiere a las
ordinarias comidas familiares, que son una necesidad biologica
comun a todas las personas y, por eso, no podian caracterizar a la
comunidad cristiana. Los fieles seguian acudiendo al templo,
como los demas judios, pero la fraccion del pan no tenia lugar en
el templo, sino en las casas, sin embargo el texto biblico no
ofrece mas explicaciones. Que san Lucas se refiere a la
Eucaristia se puede deducir razonablemente, no tanto por las
escasas indicaciones de los versiculos citados, cuanto por la
reunion de la comunidad cristiana en Trdéade, que se describe en
Hch 20, 7-11, y por aquéllas a las que se refiere san Pablo en 1
Cor 11, 20ss.; las consideraremos ahora®’ . (Los cuatro elementos
de la descripccion de Heh 2, 42 podrian ofrecer el esquema, a

% Cf. C. K. BARRETT, Atti degli Apostoli, («Commentario Paideia. Nuovo
Testamento», 5), 2 vol., Paideia, Brescia 2003, pp. 196-197. Las pocas indicaciones
de Hch 2, 42.46 han dado lugar a muy variadas hipotesis de exégesis historico-
critica (cf. ibidem, pp. 196-198, 202-204).
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grandes rasgos, de la celebracion eucaristica? Si asi fuera, nos
encontrariamos con una referencia a la liturgia de la palabra, por
la mencion de la ensefianza de los apostoles. Es una hipotesis

sugestiva, pero no hay modo darle suficiente fundamento'®.

De modo mas explicito se describe la reunion liturgica en
Troade: «El primer dia de la semana, nos reunimos para la
fraccion del pan; Pablo les estuvo hablando y, como iba a
marcharse al dia siguiente, prolongd el discurso hasta
medianoche. Habia ldmparas en abundancia en la sala de arriba,
donde estabamos reunidos. Un muchacho, de nombre Eutiquio,
estaba sentado en la ventana. Mientras Pablo alargaba su
discurso, al muchacho le iba entrando un suefio cada vez mas
pesado; al final, vencido por el suefio, se cay6d del tercer piso
abajo. Lo recogieron ya muerto, pero Pablo bajo, se echd sobre
¢l y, abrazandolo, dijo: “No os alarméis, sigue con vida”. Volvid
a subir, partié el pan y lo comi6. Estuvo conversando largamente
hasta el alba y, por fin, se marcho» (Hch 20, 7-11). La reunion
tuvo lugar «el primer dia de la semana», el que sigue al sabado, o
sea, el dia de la resurreccion de Cristo. «Para la fraccion del pan»
de por si podria significar una comida corriente, pero los detalles
«habia ldmparas en abundancia», Pablo «partié el pan y lo
comidé», poniendo de relieve su papel especial, inducen a
considerarla una celebracion eucaristica. La referencia al largo
discurso de Pablo induce a pensar en una liturgia de la palabra,
pero siempre es una hipotesis.

100 ¢f, Algunos sostienen esta intepretacion; de ello informa A. GARCiA IBANEZ,
0. C., p. 94. Otros se muestran indecisos, pero remarcan la unidad de los cuatro
elementos del v. 42 (cf. B ESTRADA, L Eucaristia nella vita della primitiva comunita
cristiana. A proposito di At 2, 42-47, «Annales theologici», 14 [2000], 81-101).
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Las referencias eucaristicas de 1 Cor 10 son muy valiosas para
la teologia de este sacramento'’’, pero no ofrecen un cuadro
celebrativo. De todas formas, resulta claro que habia una
plegaria de bendicion sobre el vino y parece, aunque resulta
implicito, que también la habia sobre el pan, por lo que se
convierten en la sangre y el cuerpo de Cristo, y se daban a beber
y comer.

Mas informacién se afiade de lo que san Pablo dice sobre las
reuniones de la comunidad cristiana de Corinto para comer la
cena del Sefior:

«Asi, cuando os reunis en comunidad, eso no es comer la
Cena del Senor, pues cada uno se adelanta a comer su propia
cena, y mientras uno pasa hambre, el otro estd borracho. ;No
tenéis casas donde comer y beber? ;O tenéis en tan poco a la
Iglesia de Dios que humillais a los que no tienen? ;Qué queréis
que os diga? ;Que os alabe? En esto no os alabo. Porque yo he
recibido una tradicion, que procede del Sefor y que a mi vez os
he transmitido: que el Sefior Jesus, en la noche en que iba a ser
entregado, tomd pan y, pronunciando la Accion de Gracias, lo
partié y dijo: «Esto es mi cuerpo, que se entrega por vosotros.
Haced esto en memoria mia». Lo mismo hizo con el caliz,
después de cenar, diciendo: «Este caliz es la nueva alianza en mi
sangre; haced esto cada vez que lo bebais, en memoria mia». Por
eso, cada vez que coméis de este pan y bebéis del caliz,
proclamais la muerte del Sefor, hasta que vuelva. De modo que
quien coma del pan y beba del caliz del Sefior indignamente, es
reo del cuerpo y de la sangre del Sefior. [...] Por ello, hermanos
mios, cuando os reunis para comer esperaos unos a otros. Si uno

%1 «El caliz de la bendicién que bendecimos, jno es comunién de la sangre de
Cristo? Y el pan que partimos, ;jno es comunion del cuerpo de Cristo? Porque el pan
es uno, nosotros, siendo muchos, formamos un solo cuerpo, pues todos comemos del
mismo pan» (1 Cor 10, 16-17).
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tiene hambre, que coma en casa, a fin de que no os reunais para
condenay (1 Cor 11, 20-27. 33-34).

Los ritos eucaristicos estaban unidos a una comida comun,
que debia expresar la comunidn fraterna, aunque de hecho en
Corinto no la expresaba. Esos ritos se referian al pan y al vino,
como habia hecho Jests, y comer el pan y beber del caliz era
comer el cuerpo del Sefior y beber su sangre. No hay mas datos
biblicos sobre la celebracion eucaristica.

2.2.2. Testimonios anteriores a los mas antiguos libros litargicos

— Didache

Desde el punto de vista literario, esta obra aparece como un
ordenamiento eclesidstico. Se ha discutido mucho entre los
expertos sobre su formacion, con numerosas hipotesis que no
consiguen imponerse. Su forma final, que contiene material muy
antiguo, parece remontarse al final del siglo I, en una comunidad
cristiana de Siria-Palestina, que conservaba muchas tradiciones
judaicas'®. Los capitulos IX-X, que partenecen a la seccion
liturgica (cc. VII-X), tratan de la eucaristia, en el sentido de
accion de gracias'”. Las dos plegarias del capitulo IX, sobre el

"2 Cf. Didache, Insegnamento degli Apostoli, con testo greco a fronte, G.
VISONA (ed.), Paoline, Milano 2000, pp. 13-52; H. VAN DE SANDT — D. FLUSSER,
The Didache: Its Jewish Sources and its Place in Early Judaism and Christianity,
Royal Van Gorcum — Fortress Press, Assen — Minneapolis 2002, pp. 28-35, 48-52.

19 (IX. En cuanto a la eucaristia, dad gracias asi. En primer lugar, sobre el caliz:
“Te damos gracias, Padre nuestro, por la santa vid de David, tu siervo, que nos diste
a conocer por JesUs, tu siervo. A ti la gloria por los siglos”. Luego sobre el pedazo
(de pan): “Te damos gracias, Padre nuestro, por la vida y el conocimiento que nos
diste a conocer por medio de Jesus, tu siervo. A ti la gloria por los siglos. Asi como
este trozo estaba disperso por los montes y, reunido se ha hecho uno, asi también
reune a tu Iglesia de los confines de la tierra en tu reino. Porque tuya es la gloria y el
poder por los siglos por medio de Jesucristo”. Nadie coma ni beba de vuestra
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vino y sobre el pan, que se acaban de citar, tienen una estructura
muy semejante a las que se recitaban sobre el caliz y sobre pan
al comienzo de las comidas festivas judaicas. La del capitulo X
es también de accion de gracias, pero después de que habian
comido y bebido. No hay referencias al cuerpo y a la sangre di
Cristo, ni a su pasion y muerte, tampoco a la ultima cena; de ahi
las dudas sobre si lo que se describe era una verdadera
Eucaristia, como a las que se refiere san Pablo en 1 Cor 10 y 11.
Las interpretaciones de los expertos son muy discordantes:
algunos ven una verdadera Eucaristia, otros sélo una comida
ordinaria, otros ambas cosas juntas'*’. El capitulo XIV, que
pertenece a la seccion disciplinar (cc. XI-XV), se refiere a la
reunién dominical de los cristianos'””, no propiamente para

eucaristia a no ser los bautizados en el nombre del Sefior, pues acerca de esto
también dijo el Sefior: No deis lo santo a los perros.

10. Después de haberos saciado, dad gracias de esta manera: “Te damos gracias,
Padre santo, por tu Nombre santo que has hecho habitar en nuestros corazones asi
como por el conocimiento, la fe y la inmortalidad que nos has dado a conocer por
Jesus tu siervo. A ti la gloria por los siglos. T1, Sefior omnipotente, has creado el
universo a causa de tu Nombre, has dado a los hombres alimento y bebida para su
disfrute, a fin de que te den gracias y, ademas, a nosotros nos has concedido la
gracia de un alimento y bebida espirituales y de vida eterna por medio de tu siervo.
Ante todo, te damos gracias porque eres todopoderoso. A ti la gloria por los siglos.
Acuérdate, Seflor, de tu Iglesia para librarla de todo mal y perfeccionarla en tu amor
y a ella, santificada, retinela de los cuatro vientos en el reino tuyo, que le has
preparado. Porque tuyo es el poder y la gloria por los siglos. {Venga la gracia y pase
este mundo! jHosanna al Dios de David! {Si alguno es santo, venga!; {El que no lo
sea, que se convierta! Maranatha. Amén”» (Didaché. Doctrina Apostolorum.
Epistola del Pseudo-“Bernabé, J. J. AYAN CALVO (ed.), [«Fuentes patristicas», 3],
Ciudad Nueva, Madrid 1992, p. 99-101).

1% Cf. Didaché, Insegnamento degli Apostoli, G. VISONA (ed.), o. c., pp. 155-
188; H. VAN DE SANDT — D. FLUSSER, The Didache, o. c., pp. 296-329; J. J. AYAN
CALVO (ed.), Didaché, o. c., pp.41- 53.

1% «En cuanto al domingo del Sefior, una vez reunidos, partid el pan y dad
gracias después de haber confesado vuestros pecados para que vuestro sacrificio sea
puro. Todo el que mantenga contienda con su compafiero, no se retina con vosotros
hasta que se reconcilien, para que vuestro sacrificio no se profane. Pues a éste hay
que referir lo dicho por el Sefior: En todo lugar y en todo tiempo me ofreceréis un
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afladir otras normas liturgicas, sino mas bien para indicar que
para participar en la reunidén es necesaria la confesion de los
pecados con el fin de que el sacrificio sea puro. Mas en concreto
se menciona la necesidad de reconciliarse con el compafiero con
el que se esta en discordia'”. Es muy dudoso que el capitulo
pueda interpretarse fundamentalmente como testimonio de un
acto penitencial en la liturgia del domingo.

— San Justino

Su primera Apologia, escrita a mitad del siglo II durante su
estancia en Roma, ofrece dos descripciones de la celebracion
eucaristica: la primera se refiere a la participacion por primera
vez de los recién bautizados en la Eucaristia; la segunda describe
la celebracion dominical. Esta es la primera:

«Por nuestra parte, nosotros, después de asi lavado el que ha
creido y se ha adherido a nosotros, le llevamos a los que se
llaman hermanos, alli donde estan reunidos, con el fin de elevar
fervorosamente oraciones en comin por nosotros mismos, por el
que acaba de ser iluminado y por todos los otros esparcidos por
todo el mundo, suplicando se nos conceda, ya que hemos
conocido la verdad, ser hallados por nuestras obras hombres de
buena conducta y guardadores de lo que se nos ha mandado, y
consigamos asi la salvacion eterna. Terminadas las oraciones,
nos damos mutuamente 6sculo de paz. Luego, al que preside a
los hermanos, se le ofrece pan y un vaso de agua y vino, y
tomandolos ¢l tributa alabanzas y gloria al Padre del universo

sacrificio puro, porque soy rey grande, dice el Sefior, y mi nombre es admirable
entre los pueblos» (J. J. AYAN CALVO [ed.], Didaché, o. c., p. 107).

"% La palabra griegra del texto es cduduBolic, que significa equivoco,
ambigiiidad, duda, también asalto por dos lados a la vez. Puesto que es necesario
reconciliarse y hay pecado, no se trata de diferencias de pensamiento, sino de
verdadero contraste personal.
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por el nombre de su Hijo y por el Espiritu Santo, y pronuncia
una larga accion de gracias, por habernos concedido esos dones
que de El nos vienen. Y cuando el presidente ha terminado las
oraciones y la accion de gracias, todo el pueblo presente aclama
diciendo: Amén. “Amén” en hebreo, quiere decir “asi sea”. Y
una vez que el presidente ha dado gracias y aclamado todo el
pueblo, los que entre nosotros se llaman “ministros” o didconos
dan a cada uno de los asistentes parte del pan y del vino y del
agua sobre que se dijo la accidon de gracias y lo llevan a los

ausentes»m.

La descripcion de la celebracion dominical es méas completa:

«El dia que se llama del sol se celebra una reunion de todos
los que moran en las ciudades o en los campos, y alli se leen, en
cuanto el tiempo lo permite, los Recuerdos de los Apodstoles o
los escritos de los profetas. Luego, cuando el lector termina, el
presidente, de palabra, hace una exhortacion e invitacion a que
imitemos estos bellos ejemplos. Seguidamente, nos levantamos
todos a una y elevamos nuestras preces y éstas terminadas, como
ya dijimos, se ofrece pan y vino y agua, y el presidente, segiin
sus fuezas, hace igualmente subir a Dios sus preces y acciones
de gracias y todo el pueblo exclama diciendo “amén”. Ahora
viene la distribucion y participacion, que se hace a cada uno, de
los alimentos consagrados por la acciéon de gracias y su envio
por medio de los diaconos a los ausentes. Los que tienen y
quieren, cada uno, segun su libre determinacion, da lo que bien
le parece, y lo recogido se entrega al presidente y ¢l socorre de
ello a huérfanos y viudas, a los que por enfermedad o por otra
causa estan necesitados, a los que estan en las carceles, a los

7 Apologia I, c. 65: version espafiola en Padres Apéstélicos y Apologistas
griegos (s. 11), D. Ruiz BUENO (ed.), Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid 2002,
pp- 1068-1069.
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forasteros de paso, y, en una palabra, ¢l se constituye provisor

de cuantos se hallan en necesidad» ',

La celebracion semanal tiene lugar el dia llamado del sol, que
corresponde al actual domingo. San Justino explica por qué justo
ese dia: es el dia de la creacion y de la resurreccion de Cristo'™.

Las distintas partes de la celebracion resultan bastante claras:

— lectura de los Recuerdos de los Apostoles, es decir de los
escritos del Nuevo Testamento, y de los escritos de los profetas,
o sea del Antiguo Testamento;

— homilia predicada por el que preside;

— preces comunes, estando todos en pie, por los participantes
en la asamblea litiirgica y por los cristianos espacidos por todo el
mundo; en este momento se incorporan a la asamblea los recién
bautizados;

— beso de la paz, que s6lo se menciona en la descripcion de la
liturgia posbautismal, mientras resulta incierto si también se
hacia en la celebracién dominical;

— se llevan al que preside pan y un vaso de agua y vino;

— el que preside eleva preces (eUydc) de alabanza y
glorificacion a Dios Padre en el nombre del Hijo e del Espiritu
Santo y hace asi una larga accion de gracias (evyyaglotiav, en el
c. 67 evyaplotiag), y al final el pueblo aclama diciendo
“Amén’;

1% Ibidem, c. 67, 3-6: pp. 1069-1070.

1% «Y celebramos esta reunion general el dia del sol, por ser el dia primero, en
que Dios, transformando las tinieblas y la materia, hizo el mundo, y el dia también
en que Jesucristo, nuestro Salvador, resucitd de entre los muertos; pues es de saber
que le crucificaron el dia antes del dia de Saturno, y al siguiente al dia de Saturno,
que es el dia del sol, aparecido a sus apostoles y discipulos, nos ensefid estas mismas
doctrinas que nosotros os exponemos para vuestro exameny» (ibidem, c. 67, 7).
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— los didconos dan a participar a cada uno de los presentes del
pan y del vino eucaristizados (e0yoQlotnOévrog, en el c. 67
eVY0OLOTNOEVTOV);

— se recogen la ofertas voluntarias para los necesitados''".

San Justino no se limita a describir el esquema de la
celebracion, sino que también explica su sentido méas profundo:

«Y este alimento se llama entre nosotros “Eucaristia”, de la
que a nadie es licito participar, sino al que cree ser verdaderas
nuestras enseflanzas y se ha lavado en el bafio que da la remision
de los pecados y la regeneraciéon, y vive conforme a lo que
Cristo nos ensefld. Porque no tomamos estas cosas como pan
comun ni bebida ordinaria, sino que, a la manera que Jesucristo,
nuestro Salvador, hecho carne por virtud del Verbo de Dios,
tuvo carne y sangre por nuestra salvacion; asi se nos ha
ensenado que por virtud de la oracion al Verbo que de Dios
procede, el alimento sobre que fue dicha la accidén de gracias
(tv v elbyfg Aoyov tod maQ avtod elvyoQuotndeioay
t00d1v) —alimento de que, por transformacion, se nutren
nuestra sangre y nuestras carnes— es la carne y la sangre de
Aquel mismo Jesus encarnado. Y es asi que los Apdstoles en los
Recuerdos, por ellos escritos, que se llaman Evangelios, nos
transmitieron que asi le fue a ellos mandado, cuando Jesus,
tomando el pan y dando gracias, dijo: Haced esto en memoria
mia, éste es mi cuerpo. E igualmente, tomando el caliz y dando
gracias dijo: Esta es mi sangre, y que solo a ellos les dio

111
parte» .

Los insolitos participio aoristos pasivos (e0y0oLotn0€vtog,
evyaoLoTNOEéVIOY, evyaplotbeloav) indican que hay una

" Para el texto griego, cf. JUSTIN, Apologie pour les chrétiens, CH. MUNIER

(ed.), («Sources Chrétiennesy», 507), Cerf, Paris 2006, pp. 302-312.
" dpologia I, c. 66, 1-3.
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consagracion del pan y del vino por medio de la plegaria de
accion de gracias (evyalotia). Asi pues la palabra “eucaristia”,
aun manteniendo el significado de accién de gracias, se
enriquece con un nuevo significado: el pan y el vino consagrados
son “eucaristia” y son la carne y la sangre de Jesus.

— Tradicion apostdlica

La llamada Tradicion apostdlica, que algunos expertos
atribuyen a san Hipoélito Romano, pero que probablemente no es
suya y se remonta a la primera mitad del siglo III''>. No
habiendo llegado hasta nosotros el original, los expertos han
intentado la reconstruccion a partir de una serie de obras
antiguas, en distintas lenguas, y de algunos fragmentos griegos
que presentan un nucleo tematico, y con frecuencia textual,
como un fondo comun, que corresponderia a la Tradicion
apostélica'”. El mejor texto parece ser el de la traduccion latina
de un manuscrito de Verona.

En la medida en que se ha podido reconstruir, ofrece algunos
datos sobre el esquema de la celebracion eucaristica, aunque mas
fragmentarios en comparacion con los de san Justino. En
cualquier caso, no ofrece un tratado especifico de la Misa, sino
que habla de ella en relacion con los ritos de la ordenacién
episcopal del bautismo, de la confirmacién y de la comunion.
Con respecto a la ordenacion del obispo, después que se ha

112 r : ,
Los expertos estan lejos atin de encontrar un acuerdo sobre su autor, sobre la

fecha de composicion y sore la comunidad cristiana a la que se destina la obra; de
todas formas la mayor parte de ellos coinciden en que nos transmite los usos
romanos en los primeros decenios del siglo III (cf. PSEUDO-IPPOLITO, Tradizione
apostolica, E PERETTO [ed.], Citta Nuova Editrice, Roma 1996, pp. 71-91).

' Para el texto reconstruido seguiré B. BOTTE, La Tradition apostolique de
Saint Hippolyte. Essai de reconstitution, 5* edicion mejorada, A. GERHARDS — S.
FELBECKER (ed.), Aschendorff, Miinster Westfalen 1989. Cf. también V. RAFFA,
Liturgia eucaristica, o. c., pp. 72-78.
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realizado, se dice que los diaconos le presentan la oblatio vy,
junto con los presbiteros, impone las manos sobre ella y dice,
dando gracias, la plegaria que ha servido de base a la actual
plegaria eucaristica Il del Missale Romanum, también con
didlogo introductorio''*. Sin embargo, no se prescribe el texto de
la plegaria como una féormula fija, pues mas adelante se precisa
que no es necesario que el obispo diga las mismas palabras de la
formula propuesta, «sino que cada uno elevara las preces segiin
su capacidad»'", ya sea con una plegaria larga y solemne, o bien

- . 116
breve, «mientras sea de acuerdo con la sana ortodoxia» .

En el capitulo 21 (De traditione baptismi sancti), después de
la descripcion de los ritos bautismales y de la confirmacion, se
dice que los recién bautizados se unen a los fieles en la oracion,
y después de ésta dan la paz con el beso. Seguidamente los
diaconos presentan la oblatio al obispo, que da gracias sobre el
pan, para que sea “signo” (dvrtitvmog) del cuerpo de Cristo, y
sobre el caliz con vino mezclado (con agua), para que sea
«imagen de la sangre que ha sido derramada por todos los que
creen en é1''". El obispo, con la ayuda de los presbiteros y de los
didconos distribuye la comunion.

En el breve capitulo 22 sobre la comunion los domingos se

dan mas detalles sobre como intervienen los presbiteros y los

. 118
diaconos .

"4 Cf. ibidem, c. 4, pp. 10-17.

"5 Ibidem, c. 9; la traduccion es de J. URDEIX (ed.), La Didajé — La Tradicion
apostolica de San Hipdlito, («Cuadernos Phase», 75), Centre de Pastoral Liturgica,
Barcelona 2004, p. 31.

"6 Ibidem.

"7 Ibidem, p. 37.

8 «Los domingos, en cuanto sea posible, el obispo distribuira (la comunién) por
su propia mano a todo el pueblo, mientras los didconos hacen la fraccion; los
presbiteros, igualmente parten el pan. Cuando el didcono acerca (la eucaristia) al
presbitero, le presentara la patena y el presbitero la tomara el mismo y (después el

71



En resumen, la Tradicion apostolica confirma algunos
elementos del esquema de celebracion eucaristica que presentaba
san Justino, pero ofrece nuevos. Su valor principal estd en el
texto de la plegaria eucaristica.

— San Ambrosio

Antes de los mas antiguos libros litargicos que han llegado
hasta nosotros y se remontan a los siglos VII-VIII, disponemos
de algunas fuentes literarias, pero ninguna ofrece un esquema
completo de la celebracion y dan informaciones fragmentarias
sobre los diversos elementos de la Misa en &mbito romano.

San Ambrosio, en su cuarta catequesis De sacramentis, del
penultimo decenio del siglo IV, cita algunos pasos de la plegaria
eucaristica que se decia en Milan y que son muy semejantes al
Canon romano que aparece en los antiguos sacramentarios
Gelasiano y Gregoriano. Se puede, por tanto, deducir que en
aquel tiempo ya se decia en Roma en una forma no muy distinta
de la nuestra, al menos en la parte central. Antes de llegar a ésta,
«todo lo demas que se dice son palabras del sacerdote: la
alabanza a Dios, la oracion, la plegaria por el pueblo, por los
reyes, por todos los demas»''’. Parece la descripcion de la
primera parte de la plegaria eucaristica. Después cita por
extenso, primero, las palabras que corresponden a las actuales

. g L, 120
Quam oblationem y Qui pridie, incluida la consagracion =, y

presbitero) la distribuira al pueblo por su propia mano. Los otros dias se recibira la
comunion segun lo indique el obispo» (ibidem, p. 39).

19 SAN AMBROSIO DE MILAN, Los sacramentos, IV, 4, 14, en J. URDEIX (ed.),
Catequesis a los recién bautizados, («Cuadernos Phase», 123), Centre de Pastoral
Litargica, Barcelona 2002, p. 58.

120" «Vis scire, quam verbis caelestibus consecretur? Accipe, quae sunt verba.
Dicit sacerdos: Fac nobis, inquit, hanc oblationem scriptam, rationabilem,
acceptabilem, quod est figura corporis et sanguinis domini nostri lesu Christi. Qui
pridie quam pateretur, in sanctis manibus suis accepit panem, respexit ad caelum,

72



. 121
después las que corresponden a Undes memores y Supra quce = .

Describe también como el obispo daba el cuerpo de Cristo en la
.. 122 . : :

comunion ~~. Ademas, en la quinta catequesis refiere que
, : - . 123

después de la plegaria eucaristica se decia el Pater noster ~.

— San Optato de Milevi y san Agustin

Los escritos de san Optato de Milevi y de san Agustin ofrecen
algunas informaciones sobre la liturgia de la Misa en Africa
romana, en el periodo entre el 364 y el 430'**. Los contactos

ad te, sancte pater omnipotens aeterne deus, gratias agens benedixit, fregit,
fractumque apostolis et discipulis suis tradidit dicens: accipite et edite ex hoc
omnes; hoc est enim corpus meum, quod pro multis confringetur. — Adverte! —
Similiter etiam calicem, postquam cenatum est, pridie quam pateretur, accepit,
respexit ad caelum, ad te, sancte pater omnipotens aeterne deus, gratias agens
benedixit, apostolis et discipulis suis tradidit dicens: accipite et bibite ex hoc omnes;
hic est enim sanguis meus» (S. AMBROSIUS, De Sacramentis, IV, 5, 21-22: O.
FALLER [ed.], Vindobonae 1955, CSEL 73, p. 55).

2l «Deinde quantum sit sacramentum, cognosce. Vide, quid dicat:
Quotienscumque hoc feceritis, toties commemorationem mei facietis, donec iterum
adveniam. Et sacerdos dicit: Ergo memores gloriosissimae eius passionis et ab
inferis resurrectionis et in caelum ascensionis offerimus tibi hanc inmaculatam
hostiam, rationabilem hostiam, incruentam hostiam, hunc panem sanctum et calicem
vitae aeternae. Et petimus et precamur, uti hanc oblationem suscipias in sublime
altare tuum per manus angelorum tuorum, sicut suscipere dignatus es munera pueri
tui iusti Abel et sacrificium patriarchae nostri Abrahae et quod tibi obtulit summus
sacerdos Melchisedech» (ibidem, 1V, 6,26-27: p. 57).

122 (Ergo non otiose dicis tu amen, iam in spiritu confitens, quod accipias corpus
Christi. Cum ergo tu petieris, dicit tibi sacerdos: corpus Christi, et tu dicis: amen,
hoc est: “verum”» (ibidem, IV, 5, 25: pp. 56-57).

' «Dixi vobis, quod ante verba Christi quod offertur, panis dicatur, ubi verba
deprompta fuerint, iam non panis dicitur, sed corpus appellatur. Quare ergo in
oratione dominica, qua postea sequitur, ait panem nostrum?» (ibidem, V, 4, 24: p.
68).

2% Los escritos de san Optato de Milevi que han llegado hasta nosotros se
encuentran en Sancti Optati Mileuitani libri VII, C. ZIWSA (ed.), CSEL, 26,
Vindobonae 1893; cf. J. L. GUTIERREZ-MARTIN, Iglesia y liturgia en el Africa
romana del siglo IV: Bautismo y eucaristia en los libros de Optato, obispo de
Milevi, CLV-Edizioni Liturgiche, Roma 2001. Respecto a san Agustin, cf. G.
CASATL, La liturgia della Messa al tempo di S. Agostino, «Augustinianum», 9
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frecuentes con Roma inducen a pensar en una liturgia afin a la
liturgia romana. La celebracion de la Eucaristia era diaria.
Ambos padres eran obispos y generalmente se refieren a la Misa
que ellos mismo presidian. Al comienzo, el obispo, después de
haber llegado a la sede, saludaba al pueblo'®. San Optato
menciona Pax vobiscum, mientras que san Agustin menciona
Dominus vobiscum.

No se mencionan otros ritos iniciales; parece que después del
saludo inicial se pasaba a la liturgia de la palabra. Optato habla
de la lectura de los profetas, de la cartas de san Pablo, de los
Evangelios, pero no aclara si habia dos o tres lecturas, y tampoco
menciona el canto de un salmo. San Agustin varias veces habla
de una primera lectura, tomada da las cartas de los Apostoles;
después, del canto de un salmo; y como ultima lectura, la del
Evangelio. También menciona las lecturas del Antiguo
Testamento. No habia una asignacion fija de las lecturas a los
distintos grados eclesiasticos: la lectura de Evangelio, unas veces
la hacia el didcono, pero otras un lector; en diversas ocasiones el
mismo san Agustin leia las varias lecturas. Después de la lectura
del Evangelio, el obispo predicaba la homilia, y cuando acababa,
se despedia a los catecimenos. Todo ese conjunto era la missa
catechumenorum. Cuando éstos se iban, tenia lugar la oracion
comun de los fieles. Al final de bastantes sermones de san
Agustin, se encuentra la formula: Conversi ad Dominum, que

(1969), 484-314; A. MARINI, La celebrazione eucaristica presieduta da
sant’Agostino: La partecipazione dei fedeli alla Liturgia della Parola e al Sacrificio
FEucaristico, Pavoniana, Brescia 1989.

125 Asi describe san Agustin resumidamente la primera parte de la Misa de la
mafana de Pascua: «Procedimus ad populum, personabat uocibus gaudiorum: Deo
gratias, Deo laudes! nemine tacente hinc atque inde clamantium. Salutaui populum,
et rursus eadem feruentiore uoce clamabant. Facto tandem silentio scripturarum
diuinarum sunt lecta sollemnia. Ubi autem uentum est ad mei sermonem locum, dixi
pauca pro tempore» (De Ciuitate Dei, XXII, 8: B. DOMBART — A. KALB [ed], CCL
48, p. 826).
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parece ser el comienzo de una formula fija, que en algunos
sermones se transcribe completa, como invitacion a la oracion

, - . 126
comun per distintas necesidades .

Con respecto a la liturgia eucaristica, que seguia a la liturgia
de la palabra, san Optato ofrece una sintesis, al denunciar la
gravedad sacrilega de la destruccion de los altares realizada por
los donatistas: sobre ellos se habian habian colocado las ofrendas
(pan y vino) del pueblo, que luego se convertirian en el cuerpo y
la sangre de Cristo; y se habia invocado a Dios omnipotente,
pidiendo el descenso del Espiritu Santo (la plegaria eucaristica);
asi muchos recibian la prenda de salvacion eterna, la proteccion
de la fe y la esperanza de la resurreccion'?’. San Agustin, en una
carta a san Paulino de Nola, presenta algunos detalles acerca de
la plegaria eucaristica, de la fraccion del pan y del sucesivo
Pater noster'*®: al final de la plegaria eucaristica se partia el pan

126 «Conversi ad Dominum Deum Patrem omnipotentem puro corde, ei, quantum

potest parvitas nostra, maximas atque uberes gratias agamus; precantes toto animo
singularem mansuetudinem eius, ut preces nostras in beneplacito suo exaudire
dignetur; inimicum quoque a nostris actibus et cogitationibus sua virtute expellat,
nobis multiplicet fidem, mentem gubernat, spiritales cogitationes concedat, et ad
beatitudinem suam perducat; per lesum Christum Filium suum, Dominum nostrum,
qui cum eo vivit et regnat in unitate Spiritus Sancti Deus, per omnia saecula
saeculorum. Ameny» (Sermo 34, 9: PL 38, 213); véanse también Sermones 67, 5;
272.
27 «Quid enim tam sacrilegum quam altaria Dei, in quibus et uos aliquando
obtulistis, frangere, radere, remuouere, in quibus et uota populi et membra Christi
portata sunt, quo Deus omnipotens inuocatus sit, quo postulatus descenderit spiritus
sanctus, unde a multis et pignus salutis aeternae et tutela fidei et spes resurrectionis
accepta est» (Sancti Optati Mileuitani libri VII, 6, 1: CSEL 26, 142-143).

1% «Sed eligo in his verbis hoc intellegere, quod omnis vel pene omnis frequentat
Ecclesia, ut precationes accipiamus dictas, quas facimus in celebratione
Sacramentorum, antequam illud quod est in Domini mensa incipiat benedici:
orationes, cum benedicitur et sanctificatur, et ad distribuendum comminuitur, quam
totam petitionem fere omnis Ecclesia dominica oratione concludity (Epistola 149, 2,
16: PL 33, 636-637). Respecto a las precationes, algunos autores las interpretan
como referidas a las preces comunes del los fieles después de la despedida de los
catecimenos; otros, en cambio, como referidas a la primera parte de la plegaria
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consagrado y, seguidamente, se decia el Pater noster —era praxis
de casi todas la Iglesias—; después del Pater noster el celebrante
decia: Pax vobiscum y los fieles se daban un beso de paz'”.

— Escritos de los papas

Por la carta de san Inocencio I a Decencio de Gubbio, en 416,
conocemos que en Roma la peticion a Dios de que acepte las
ofrendas de los donadores y la enumeracion de sus nombres se
hacian inter sacra mysteria y, por lo que parece, hacia el
comienzo de los mysteria’®’. Probablemente con la expresion
sacra mysteria se designa la plegaria eucaristica y el Papa se
refiere a la primera parte de las intercesiones del Canon
romano"'. Bonifacio I (418-423), en su carta al emperador
Honorio, le asegura que el pueblo reza por ¢l con aclamaciones
(sollicitis vocibus clamat), y esto sucede inter ipsa mysteria' .

eucaristica, que seria semejante al Canon romano, y consideran las orationes como
referidas a la consagracion eucaristica y a las preces sucesivas.

12 «Ubi est peracta sanctificatio dicimus orationem dominicam, quam accepistis
et reddidistis. Post ipsam dicitur: Pax vobiscum: et osculantur se Christiani in osculo
sancto. Pacis signum est: sicut ostendunt labia, fiat in conscientia. Id est, quomodo
labia tua ad labia fratris tui accedunt, sic cor tuum a corde eius non recedat» (SAN
AGUSTIN, Sermo 227: PL 38, 1101).

B0 «De nominibus vero recitandis, antequam precem sacerdos faciat, atque
eorum oblationes, quorum nomina recitanda sunt, sua oratione commendet, quam
superfluum sit, et ipse pro tua prudentia recognoscis, ut cuius hostiam necdum Deo
offeras, eius ante nomen insinues, quamvis illi incognitum sit nihil. Prius ergo
oblationes sunt commendandz, ac tunc eorum nomina, quorum sunt, edicienda; ut
inter sacra mysteria nominentur, non inter alia, qua ante praemittimus, ut ipsis
mysteriis viam futuris precibus aperiamus» (Epistola 25, 11, 5: PL 20, 553-554).

PUCE. V. RAFFA, Liturgia eucaristica, o. c., pp. 359-360.

2 «Ecce enim inter ipsa mysteria, inter preces suas, quas pro vestri felicitate
dependit Imperii, teste apud quem et de cuius sede agitur sancto Petro, sollicitis pro
religionis observantia vocibus clamat [populus]: cum sollicita petitione miscetur
oratio, ne hos in varias res semel evulsa distrahat a cultu solito, tentatore sollicitante,
discordia» (PL 20, 767).
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También en este caso se esté refiriendo a la primera parte de las
intercesiones del Canon romano.

La coleccion de homilias de san Leén Magno (440-461) y de
san Gregorio Magno (590-604) muestra que la homilia era
prevista en la liturgia romana, aunque su frecuencia no se puede
determinar con precesion.

San Gregorio Magno ofrece otros detalles de la celebracion de
la Misa: la recitacion del Kyrie eleison y del Christe eleison,
primero por el clero y después por los laicos; la del Pater noster
inmediatamente después de la plegaria eucaristica (mox post

. 133
precem), pero solo por el sacerdote ™.

— Liber Pontificalis

Esta obra esta formada por una serie de resumenes biograficos
de los papas hasta el final del siglo XV. Escrito en su primera
redaccion bajo el papa Hormisdas (514-523)"*, refiere que Sixto
I (115-125) estableci6 que el himno Sanctus, Sanctus Sanctus,
Dominus Deus Sabaoth etc., se cantase intra actionem, O sea,
dentro de la plegaria eucaristica'”, y que su sucesor Telesforo
también establecié que la noche de Navidad, al comienzo de la
Misa, se cantase el himno Gloria in excelsis Deo"®;
posteriormente Simaco (498-514) extendi6 la recitacion de este
himno a los domingos y fiestas de los martires”’. Igualmente

3 Epistulee, IX, 26: Opere di Gregorio Magno, V/3: Lettere (VII-X), V.
RECCHIA [ed.], Citta Nuova Editrice, Roma 1998, edicion bilingiie: Gregorii Magni
opera, V/3: Registrum epistolarum (VIII-X), D. NORBER [ed.], CCL 140 A, pp. 140-
142.

D% Cf. L. DUCHESNE (ed.), Le Liber Pontificalis : texte, introdution et
commentaire, 1, E. Thorin editor, Paris 1886, p. xlvii-xlviii.

13 Cf. ibidem, pp. 56 'y 128.

B Cf. ibidem, pp. 56 y 129-130.

BTCE. ibidem, p. 263.
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atribuye a Celestino I (422-431) que en la liturgia de la palabra
no soélo se leyeran las Cartas de los apostoles y los Evangelios,
sino también se cantesen los Salmos'*®. Refiere, ademas, que
Gelasio I (492-496) compuso algunos prefacios'”’. Aunque la
atribucion a los papas mas antiguos, Sixto y Telesforo, es de
poco fiar, e incluso también la de Celestino, sin embargo tales
usos liturgicos estaban ciertamente presentes en la liturgia
romana desde varias décadas anteriores a Hormisdas; de otro
modo, en aquel tiempo aun permaneceria el recuerdo de su
introduccidn y no se habria podido atribuir a papas tan distantes
en el tiempo.

En resumen, las noticias que obtenemos de fuentes literarias
anteriores a los primeros libros litargicos que han llegado hasta
el presente solo son fragmentarias y, aunque enriquezcan, en
puntos particulares, el conocimiento del esquema celebrativo
descrito por san Justino, no permiten ain conocer con detalle la
Misa romana de final del siglo V.

2.2.3. Los sacramentarios antiguos y el Ordo Romanus 1

— Sacramentario Veronense

El monuscrito que ha dado nombre al sacramentario se
encuentra en la Biblioteca capitular de Verona'*. No es
propiamente un sacramentario, o sea, un libro litirgico oficial,
que responda a un disefo unitario: se trata, en cambio, de una
coleccion de libelli missarum, es decir, de folios o cuadernillos

B8 Cf. ibidem, pp. 88 y 230.

B9 Cf. ibidem, pp. 94 y 255.

10 Se lo llamaba también Sacramentarium Leonianum, porque se atribuia a san
Ledon Magno, pero ya desde hace varios decenios los estudiosos han abandonado
este nombre.
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sueltos, conservados en los archivos del Laterano, que contenian
textos eucologicos de la Misa, generalmente de la celebracion
eucaristica, pero a veces también de otras celebraciones incluidas
en la Misa, por ejemplo, las ordenaciones de obispos, presbiteros
o diaconos, o la bendicion de la esposa en un matrimonio'*'. Los
libelli se agrupan por meses, pero faltan los primeros 24 folios,
por lo que se comienza a mitad de abril.

De cada Misa se recogen los textos de las partes variables:
— primera oracion (posteriormente llamada Collecta);

— oracion (posteriormente llamada Secreta o también Oratio
super oblata);

— embolismo del prefacio, introducido con las palabras Vere
dignumy

— oracion (posteriormente llamada Post communionem);
— oracion (posteriormente llamada Super populum).

En varios formularios entre la primera oracion y la
correspondiente a la super oblata hay otra, y en algin caso
también dos'**. La explicacion mejor fundada es la de una
oracion después después del Evangelio, semejante a la super
sindonem de la Misa del rito ambrosiano, cuando se quita el velo
que cubre las oblationes al comienzo del sector ofertorial. Tal

1 Cf. L. C. MOHLBERG — L. EIZENHOFER — P. SIFFRIN (ed.), Sacramentarium
Veronense (Cod. Bibl. Capit. Veron. LXXXV/[80]), Herder, Roma 1978°. Fue
copiado en el primer cuarto del siglo VII, pero la coleccion original se hizo entre
545 y 590; los estudiosos discrepan sobre la determinacion di una fecha mas precisa.
Las fechas de composicion de los distintos cuadernillos variarian mucho, pero entre
el comienzo del siglo V y la mitad del VI (cf. C. VOGEL, Medieval Liturgy: An
Introduction to the Sources, Revised and Translated by W. STOREY — N. K.
RASMUSSEN — J. K. BROOKS-LEONARD, The Pastoral Press 1986, Washington, D.C.
1986, pp. 38-59).

12 Hay dos también en la Misas de las témporas de septiembre y de diciembre y
en el aniversario de la consagracion del papa, pero se explican como oraciones que
acompafiaban un niimero mayor de lecturas antes del Evangelio.
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oracion después del Evangelio, segiin algunos autores, la habria
introducido san Gelasio en la liturgia romana, en sustitucion de
la oracion de los fieles, que ¢l habria suprimido y para
acompensarlo habria introducido una letania al comienzo de la
Misa, la llamada Deprecatio Gelasii'”. La oraciéon super
sindonem fue suprimida pronto, como se ve en el Sacramentario
Gregoriano, en sus tres tipos, en los que no aparece, como
veremos aqui, un poco mas adelante. La oracion llamada super
populum servia de bendicion del pueblo antes de la despedida

144
final ™",

El Veronense no contiene el texto integro del Canon, tal vez
porque se encontraba entre las hojas que se han perdido, pues el
sacramentario supone su existencia, porque, ademds de
numerosos embolismos de prefacios, contiene algunos
Communicantes y Hanc igitur propios.

— Sacramentario Gelasiano antiguo

Se trata del manuscrito Codex Vaticanus Reginensis latinus
316 (= GV), que se presenta con el titulo Liber Sacramentorum
Romance Aclesice ordinis anni circuli'®. Se copid a mitad del
siglo VIII, en el monasterio femenino de Chelles, cerca de

4 cf B. CAPELLE, L’oeuvre liturgique de S. Gelase, en IDEM, Travaux
liturgiques de doctrine et d’histoire, 2: Histoire : La messe, Centre Liturgique —
Abbaye du Mont César, Louvain 1962, pp. 146-160; A. CHAVASSE, Le
Sacramentaire Gélasien (Vaticanus Reginensis 316), Sacramentaire presbytéral en
usage dans les titres romains au VII® siécle, Desclée & Cie, Tournai 1958, pp. 190-
195. Que la Deprecatio sea de san Gelasio es muy probable, pero no hay en ella
ninguna alusion a que se dijese en la Misa.

4 Cf. A. CHAVASSE, Le Sacramentaire Gélasien, o. c., pp. 186-189; V. RAFFA,
Liturgia eucaristica, o. c., p. 85.

45 Cf. L. C. MOHLBERG — L. EIZENHOFER — P. SIFFRIN (ed.), Liber
Sacramentorum Romance Aclesice ordinis anni circuli (Cod. Vat. Reg. lat. 316/Paris
Bibl. Nat. 7193, 41/56) (Sacramentarium Gelasianum), Herder, Roma 1981°.
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;146 . .
Paris ™. Los expertos estan de acuerdo en que este manuscrito

deriva de un sacramentario romano, que, por lo general,
reflejaria la liturgia presbiteral en algunas iglesias de Roma, y
cuya fecha de redaccion estaria entre 628 y 715'Y. Es un
verdadero y propio sacramentario, es decir, contiene los textos
eucoldgicos que necesita el sacerdote para la Misa y las otras
celebraciones liturgicas. Estd dividido en tres libros y éstos en
secciones, cada una con un titulo, que indica el formulario
compuesto por varias féormulas eucoldgicas. El primer libro se
refiere a los diversos tiempos litargicos, el segundo se refiere al
santoral y el tercero comprende formularios que no se asignan a
dias o tiempos precisos a lo largo del afio.

Los formularios de las Misas se presentan como en el
Sacramentario Veronense, pero algunas féormulas ya con titulo:
Secreta, Post communionem, Ad populum. También, como en el
Veronense, varios formularios contienen una oracidon super
sindonem, ademas de una o dos colectas sin titulo.

En el libro III, al final de los formularios de las Misas per
dominicis diebus'®® se incluye el texto completo del Canon'?®,
con el titulo: Incipit canon actionis. Comienza asi: «Sursum
corda. Respondetur: Habemus ad Dominum. Gratias agamus
dominum deo nostro. Respondetur: Dignum et iustum est»; sigue

a continuacion el prefacio, del que se da el protocolo inicial y

140 Cf. C. VOGEL, Medieval Liturgy, o. c., pp. 64-70.

"7 El antiguo sacramentario presbiteral romano habria sido llevado a la Galia —
quizas por peregrinos— entre el final del siglo VII y el comienzo del siglo VIII. El
Codex Reginensis tendria algunos afiadidos, sobre todo relativos a la liturgia
episcopal, tomados de la liturgia galicana. Un profundo estudio de este
sacramentario lo ofrece A. CHAVASSE, Le Sacramentaire Gélasien, o. c.

"% Los solecismos son frecuentes en el GV.

9 Cf. GV, nn. 1242-1255.
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final, incluido el Sanctus™’, pero no el embolismo, que es
variable. El Canon continia con con esta sucesion: Te igitur —
Memento — Communicantes — Hanc igitur — Quam oblationem —
Qui pridie — Unde et memores — Supra quce — Supplices — Nobis
quoque — Per quem — Per ipsum. En el texto del Te igitur, en la
frase de aceptacion y bendicion de los dones estan escritas cinco
cruces, que indican las sefiales de la cruz que el sacerdote debia
hacer sobre el pan y sobre el vino (GV 1244)"'. Las secciones
del Canon coinciden con las de la actual plegaria eucaristica I,
excepto el memento de difuntos, que falta. Esta falta se explica
porque en el GV el Canon va detrds de los formularios de las
Misas de domingo y en ellas, como también en las fiestas, la
intercesion por los difuntos estaba prohibida en Roma, mientras

., . . 152
que se incluia en las Misas de los dias de diario ™.

Inmediatamente después del Canon siguen el Pater noster y el
Libera nos" y después el sacerdote da la paz: «Pax domini sit
sempre uobiscum. Respondetur: Et cum spiritu tuo»"*. Sigue
una rubrica que asigna a este momento los avisos a los fieles,
probablemente porque los que no pensaban ir a comulgar se

130 «Uere dignum et iustum est equum et salutare nos tibi [...] per Christum
dominum nostrum. Per quem maiestatem tuam [...] confessione dicentes:
Sanctus...» (GV 1243).

13! Estas sefales de la cruz durante la recitacion del Canon era una costumbre
verdaderamente romana, como confirma la carta del papa Zacarias a san Bonifacio,
en 752, el cual le habia preguntado en qué lugares del Canon se debian hacer las
sefiales de la cruz (cf. M. ANDRIEU, Les Ordines Romani du haut moyen dge, 11: Les
textes (Ordines I-XIII), Spicilegium Sacrum Lovaniense, Lauvain 1948, pp. 289-
290).

132 Cf. el estudio muy preciso de M. ANDRIEU, ibidem, pp. 269-281.

133 La formula es un poco distinta de la actual: «Libera nos, quasumus, domine,
ab omnibus malis praeteritis prasentibus et futuris, et intercedente pro nobis beata et
gloriosa semper uirgine dei genetrice Maria et sanctis apostolis tuis Petro et Paulo
atque Andreas da propitius pacem in diebus nostris, ut ope misericordie tue adiuti
et a peccatis simus liberi semper et ab omni perturbatione sicuri: per» (GV 1258).

P4 Cf. GV, nn. 1256-1259.
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marchaban entonces'>. La rabrica continta: «Post hec
communicat sacerdos cum ordinibus sacris cum omni
populox»"®; sigue la oracion Post communionem, de la que se dan
doce formulas"’. Después del titulo «ltem benedictiones super

. . , .. 158
populum post communionemy, siguen 15 féormulas de oracion ™.

El Gelasiano antiguo nos da a conocer con detalle la
estructura de la Misa a partir de Canon hasta el final. En cambio,
por lo que se refiere a la celebracion desde el comienzo hasta la
plegaria eucaristica, la informacion es muy escasa: Unicamente
se recogen las formulas de las oraciones del sacerdote celebrante.

— Sacramentario Gregoriano

Una serie de cddices de un sacramentario atribuido a san
Gregorio Magno, de los siglos IX y X, han llegado hasta
nosotros. Son sacramentarios muy semejantes entre ellos, aunque
presentan diferencias de cierta importancia'®’, por lo que se
pueden agrupar en tres lineas. Las coincidencias entre ellos
permiten establecer un tronco comun, que por su homogeneidad
de estructura y presentacion parece resultado de una misma
elaboracion. De acuerdo con la opinion concorde de los expertos,

135 «Post hac commonenda [est?] plebs pro ieiunii quarti septimi et dicimi

mensis temporibus suis, siue pro scrutiniis, uel aurium apertionem, siue orandum pro
infirmis uel adnuntiandum natalitia sanctorum» (GV, n. 1260).

136 Ibidem.

“7Cf. GV, nn. 1261-1272.

8 Cf. GV, nn. 1273-1287. Son formulas en su mayoria de origen romano,
aunque probablemente afiadidas fuera de Roma al primitivo Gelasiano; son
practicamente equivalentes a las oraciones Ad populum (cf. A. CHAVASSE, Le
Sacramentaire Gélasien, o. c., pp. 500-501). En el santoral (libro II) no se
mencionan formulas de este tipo.

%9 Para la presentacién del Sacramentario gregoriano y su origen cf. J.
DESHUSSES, Le Sacramentaire Grégorien : Ses principales formes d’apreés les plus
anciens manuscrits, 1. Le Sacramentaire, le Supplément d’Aniane, Editions
universitaires Fribourg Suisse, Fribourg 1979 (=GR), pp. 50-75.
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la redaccion de tal sacramentario primitivo, que ha llegado hasta
nosotros, no puede remontarse al pontificado de san Gregorio
Magno (590-604)'%, sino que la colocan durante el pontificado
del papa Honorio I (625-638)'®". Era el sacramentario para la
liturgia papal en Roma.

Hacia el 663, basandose sobre tal sacramentario se elaboro
otro destinado a la liturgia presbiteral, que se difundié fuera de
Roma. El principal representante de esta linea, llegado entero
hasta nosotros, se encuentra en el codice D.47 de la Biblioteca
Capitular de Padua, por lo que es llamado Sacramentarium
Paduense'®”. En los ultimos dos decenios del siglo VII y en la
primera mitad del VIII se hicieron varios afiadidos vy
sustituciones en el sacramentario elaborado durante el
pontificado de Honorio I; se hicieron durante los pontificados de
los papas S. Leon II (682-683), S. Sergio I (687-701) y S.
Gregorio II (715-731). Estos cambios no se encuentran en el

0 Esto no quita que la mano de san Gregorio est¢é muy presente en el

sacramentario (cf. B. CAPELLE, La main de S. Gregoire dans le sacramentaire
gregorien, en IDEM, Travaux liturgiques de doctrine et d’histoire, 2, o. c., pp. 161-
175).
1! Este traslado hacia adelante de la fecha de composicion del sacramentario
primitivo estd motivado por la presencia de algunos formularios (para las
dedicaciones de Santa Maria ad Martyres y de san Nicomedes, y para la fiesta de
santa Lucia) en los cddices de las susodichas tres lineas de transmision del
sacramentario. Por los datos del Liber Pontificalis, la composicion de tales
formularios habria que situarla entre los afios 609 y 638 (cf. GR, p. 52).

12 El manuscrito se copié en Aquisgran, entre 843 y 851, en un scriptorium del
Emperador Lotario para la corte de Ludovico II en Italia septentrional. El
sacramentario de tipo presbiteral estd integrado en el codice, que contiene otros
elementos. El manuscrito del que se copid lo habrian llevado de Roma a mitad del
siglo VIII; en el norte de Italia se le afladio la Misa de los martires de Agauno;
después se llevo a Aquisgran y se copid en el manuscrito actual de Padua (cf. A.
CATELLA — F. DELL’ORO — A. MARTINI [ed.], Liber Sacramentorum Paduensis
(Padova, Biblioteca Capitolare, cod. D 47), Edizioni Liturgiche, Roma 2005
[=GrP], pp. 45-46, 59-65). El sacramentario presbiteral (pp. 170-383) se encuentra
entre dos series de formularios para la liturgia episcopal (pp. 154-169, 384-467).
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sacramentario presbiteral del Paduense y confirman que el
manuscrito que les sirvio de referencia era anterior al 682.

Otra linea de sacramentarios gregorianos tiene su mejor
representante en el Codice 1590 conservado en el Museo
Provincial de Arte en Trento. Ha sido editado hace pocos afios y
se denomina comunmente Sacramentarium Tridentinum,
Sacramentario de Trento'®. El interés de esta linea de
sacramentarios se debe a que contiene las modificaciones
introducidas durante el pontificado de san Leon II, pero no las
del tiempo de san Sergio I, de ahi que el Sacramentario de
Trento sa haya copiado de un codice que trasmitia el Gregoriano

como se encontraba en los afios 683-687'%,

El grupo mas numeroso de los manuscritos mas antiguos
gregorianos se presentan como copias ex authentico libro
bibliothecee cubiculi'®, es decir, de la biblioteca del palacio de
Carlomagno en Aquisgran. La copia mas fiel que ha llegado
hasta nosotros seria el cddice 164 de la Biblioteca Municipal de
Cambrai, copiado en 811-812'°°. Carlomagno, guiado por su
disefio de uniformar la liturgia de sus estados, habia pedido al
papa Adriano I un ejemplar del Sacramentario Gregoriano sin
mezclas (immixtum). El ejemplar le llego6 entre 784 y 791. Segun
la opinion mas difundida entre los expertos, era ese ejemplar el

13 Cf. F. DELL’ORO ED ALTRI (ed.), Monumenta liturgica Ecclesice Tridentinae
saeculo XIII antiquiora, 11/A: Fontes liturgici: Libri Sacramentorum, Societa Studi
Trentini di Scienze Storiche, Trento 1985, pp. 3-416. Es un cddice copiado en la
primera mitad del siglo IX para la diocesis de Trento (cfr. ibidem, pp. 18-47).

1% El Sacramentario Gregoriano corresponde a la primera parte de codice (nn. 1-
1051), que tiene otras dos: la segunda es un suplemento de capitula, que son 88
formularios de Misas (nn. 1052-1434) y 71 prefacios (nn. 1435-1505); la tercera es
un martyrologium (vol. I de la misma edicion, pp. 279-307).

195 Cfoo GR, p. 85.

1% Este es el titulo de codice: «in nomine domini hic sacramentorum de circulo
anni exposito a sancto gregorio papa romano editum ex authentico libro bibliotheca
cubiculi scriptum» (GR, p. 85).
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que se habia copiado en el codice de Cambrai, por eso se lo
denomina usualmente Sacramentario Gregoriano Adrianeo o
Sacramentarium Hadrianum ex authentico. En cambio, de
acuerdo con una hipdétesis con buen fundamento, en el codice de
Cambrai no se habria copiado el sacramentario del tiempo de
Adriano, que coincide con el copiado en el Sacramentarium
Tridentinum y que san Sergio I habria aparcado en el archivo
lateranense, porque ya en desuso después de sus reformas'®’. De
este sacramentario se habria servido Alcuino para establecer el
Missale que lleva su nombre. Hacia el 810 Carlomagno habria
recurrido de nuevo a Roma, al papa san Leon III, y habria
recibido un sacramentario de la liturgia papal entonces en uso; el

1 . . 168
cddice de Cambrai 164 seria una copia .

A diferencia del Sacramentario Gelasiano, en el
Sacramentario Gregoriano el temporal y el santoral estan
fundidos siguiendo el orden del afio, con la Navidad como inicio.
Antes, sin embargo, en los mencionados cédices de Trento y de
Cambrai aparece una rubrica inicial con el titulo: QUALITER
MISSA ROMANA CELEBRATUR:

«Hoc est inprimis introitum qualis fuerit statutis temporibus
siue diebus festis seu cottidianis, deinde kyrice eleison. Item
dicitur gloria in excelsis deo, si episcopus fuerit, tantummodo
die dominico, siue diebus festis; a presbyteris autem minime
dicitur nisi solo in pascha. Quando uero laetania agitur neque
gloria in excelsis deo neque alleluia canitur. Postmodum dicitur

17 Cf. J. DECREUX, Le Sacramentaire de Marmoutier (Autun 19 bis) dans
[’historire des Sacramentaires carolingiens di IX° siécle, Revus et mis au point par
Victor Saxer, I: Etude, Pontificio Istituto di Archeologia Cristiana, Citta del
Vaticano 1985, pp. 21-29, 207-215.

18 Sj esta hipotesis sera acogida por la mayor parte de los estudiosos, convendra
abandonar la denominacién Gragoriano Adrianeo y sustituirla por otra, por ejemplo,
Gregorianum Cameracense.
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oratio, deinde sequitur apostolum. Item gradalem seu alleluia.
Postmodum  legitur — euangelium, deinde offerturium et
oblationem super oblatam»'®.

Aparece por tanto la sucesion ordenada: Introito — Kyrie
eleison — Gloria in excelsis Deo (s6lo en algunas Misas y no se
decia cuando habia una letania en estaciones penitenciales'’’) —
oracion — lectura de la Epistola (o de los Hechos o del
Apocalipsis) — Graduale o Alleluia — lectura del Evangelio —
ofertorio y oracion super oblatam. A diferencia del Gelasiano, en
el Gregoriano no hay oraciones super sindonem.

Sigue después el Canon, a partir del didlogo inicial y del
prefacio, como en el Gelasiano antiguo, pero con la diferencia de
que el didlogo comienza con Dominus vobiscum. Et cum spiritu
tuo'". La sucesién ordenada de Canon coincide con la del

. : - 172
Gelasiano; pero el Paduense contiene un memento de difuntos' .

' GR, n. 2. En el Sacramentario di Trento después de Postmodum dicitur oratio
se afiaden 58 formulas de Orationes cottidiance (nn. 3-60), para la Misas en los dias
de diario — el codice de Cambrai 164 las coloca entre las secciones que contintian el
temporal (cfr. GR, nn. 876-934) —, después aparece la continuacion de la ribrica
anterior: «Deinde sequitur apostolum. Item graduale. Deinde legitur evangelium.
Item offertorium. Postea oratio super oblata, una ex istis», y siguen 4 formulas
(GrT, nn. 61-64). En el Sacramentario Paduense no hay la rubrica que describa la
estructura de la Misa antes del prefacio.

70 ¢t v. RAFFA, Liturgia eucaristica, o. c., p. 284.

I"El Canon se encuentra en los tres tipos de Sacramentario Gregoriano:
Paduense, al final del Sacramentario después de los formularios de Misas cottidiance
(cf. GrP, nn. 874-889); Tridentino, hacia el comienzo, después de las Orationes
cottidiance (cf. GrT, nn. 65-78); Cameracense, detto Adrianeo, también al comienzo
(cf. GR, nn. 3-16).

172 «Si fuerint nomina defunctorum recitentur dicente diacono: Memento etiam,
domine, et eorum nomina, qui nos praecesserunt cum signo fidei et dormiunt in
somno pacis. Ipsis et omnibus, domine, + in Christo quiescentibus+ locum refrigerii,
lucis et pacis+ ut indulgeas deprecamur. Per Christum dominum nostrumy» (GrP, nn.
885-886). La presencia del memento se explica porque el Canon estd colocado
dentro del ultimo formulario de las Misscee cottidiance, en las que se permitia la
oracion por los difuntos. También en el Sacramentario de Trento el Canon estd
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Se indican sefiales de la cruz mas numerosas que en el

Gelasiano'”’.

Después del Canon se encuentran el Pater noster, el Libera
nos y el Pax Domini'*. El GR afiade el Agnus Dei qui tollis
peccata mundi, que habia introducido san Sergio I'”°. Después
del Pax Domini el GrP afiade una referencia a la comunion y la
oracion Quod ore sumpsimus''®. Sigue luego la oracion Ad
complendum'”’, Post communionem segin el Gelasiano. Las

oraciones Super populum, después de las oraciones Ad

. . 178
complendum, figuran sélo en la Misas de Cuaresma'’.

Podemos justamente concluir que del Sacramentario
Gregoriano, en sus diversas lineas de transmision, obtenemos la
estructura casi completa de la Misa: quedan aun poco
determinados el comienzo y la conclusion, también la primera
fase de la seccion ofertorial. La coincidencia del los
Sacramentarios Tridentino y Cameracense (o Adrianeo) permiten
asignar tal estructura a los afios 683-687.

colocado depués de las orationes cottidiance, pero no incluye el memento de
difuntos.

' 4 en Te igitur, 5 en Quam oblationem, 3 en Qui pridie (faltan en el GR), 5 en
Unde et memores, 2 en Supplices (faltan en el GR), 3 en Per quem.

74 Cf. GrP 891-893, GrT 80-82, GR 17-20.

73 Cf. M. ANDRIEU, Les Ordines Romani du haut moyen dge, 11, o. c., pp. 48-51.
Puesto que lo introdujo san Sergio I, el Agnus Dei no se encuentra en GrP y GrT.

76 «Et postquam communicaverint dat orationem: Quod ore sumpsimus,
domine, mente capiamus, et de munere temporali fiat nobis remedium sempiternum.
Per dominum» (GrP 893a-894); la misma formula se encuentra en el GV (n. 223)
como Post communionem del sabado de la tercera semana de Cuaresma.

7 Cf. GrP 895; GrT 83-86 (4 formulas). En este punto del GR no hay referencia
a la Oratio ad complendum, aunque si aparece en los formularios de las Misas.

'8 En el Paduense, al final de las Misas cottidiance, figuran también 5 formulas
de oraciones Super populum (cf. GrP 896-900); en el Sacramentario de Trento
figuran también en las Misas del comun de santos (cf. GrT 864, 868, 872, 876, 880,
884, 888).
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— Ordo Romanus 1

Los Ordines describen los actos rituales que forméban el
cuadro de la celebracion litargica. Su valor era de complemento
de los sacramentarios, en cuanto servian a preparar la
celebracion, pero no se usaban en ella. Son muy utiles para
conocer la estructura de la Misa en todas sus partes. No han
llegado hasta nostros manuscritos romanos, sino que casi todos
son franco-germanicos, que, de todas formas, reflejan un fondo
romano. La difusion de la liturgia romana en esos ambitos
geograficos favoreci6 la redaccion de esos libros, que constituian
una ayuda preciosa para la celebracion. Sin embargo, la liturgia
romana no fue transplantada tal cual, sino que en todos los
Ordines presenta adaptaciones locales, y en bastantes se han
incorporado un nUmero notable de elementos franco-
germanicos'"”.

Entre los Ordines Romani destaca el primero por su
antigiiedad y ser muy completo'®’; se describe detalladamente la
Misa papal. Su titulo es: «ncipit ordo ecclesiastici ministerii
romance ecclesice vel qualiter missa ccelebratur», con ligeras
variantes entre los diversos codices que lo transmiten. Mas de
veinte manuscritos, copiados en los siglos IX-XI, permiten
remontarse a la redaccion original, si bien en algunos puntos las
variantes no permiten establecerla con seguridad'®'. Se puede
colocar la fecha de la redaccion original en los primeros anos del
siglo VIII, en cualquier caso no antes del pontificado del san
Sergio I (687-701). Luego, esa probablemente ya habia llegado a
los paises francos hacia el 750.

17 Cf. M. ANDRIEU, Les Ordines Romani du haut moyen dge, 11, o. c., pp. xlvi-
xlix.

%0 Cf. ibidem, pp. 67-108.

'8! Para la clasificacion de los manuscritos y su genealogia, cf. ibidem, pp. 3-37.
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El Ordo Romanus I descrive la Misa papal estacional y
confirma el esquema de la Misa que presentaba el Sacramentario
Gregoriano. El pontifice se reviste de los ornamentos litirgicos
en la sacristia (secretarium): una tinica de lino (/inea) con el
cingulo (cingulum), el amito (anagolaium), una fina dalmatica de
lino (linea dalmatica), una segunda dalmatica mayor (dalmatica
maior) y casulla (planeta) (n. 34). Antes de la procesion de
entrada, un acolito lleva el evangeliario y lo pone sobre el altar
(nn. 30-31).

Durante la procesion de entrada, el canto ad introitum es
cantado por el coro (n. 44). En la procesion, delante del papa van
un subdidcono con el incensario humeante y siete acolitos
llevando cirios encendidos (n. 46). Durante el trayecto dos
acolitos y un subdidcono muestran al pontifice capse (pixides)
que contienen las Sancta (sagradas especies consagradas en una
de las Misas anteriores), para que vea si la cantidad supera la
necesidad; las que sobran se llevan al conditorium (n. 48). El
pontifice, cuando llega delante del altar, lo saluda con una
reverencia, después se signa con el pulgar en la frente, da la paz
a un obispo, al arcipreste y a todos los didconos, y se arrodilla
para rezar en silencio hasta que el coro acaba el canto. Después,
se levanta, besa el evangeliario y el altar, y va a la sede, donde se
mantiene en pie cara al oriente (nn. 48-50). Después del canto de
la antifona, el coro canta el Kyrie eleison (n. 52), luego, si el
tiempo litargico lo exige, el Gloria in excelsis Deo, entonado por
el pontifice. Sigue la primera oracion, que dice el pontifice (n.
53).

Para la lectura de la Epistola, el subdiacono sube al ambon (n.
56). Después de la lectura, un cantor canta el responsum y el
Alleluia o el tractus, segin el tiempo liturgico (n. 57). Antes de
la proclamacion del Evangelio, el didcono recibe la bendicion del
pontifice: «Dominus sit in corde tuo et in labiis tuis» (n. 59),
después besa el evangeliario y, levantandolo con las manos, va

90



en procesion al amboén, precedido por un subdidcono con el
incensario, dos acdlitos con cirios y otro subdidcono (nn. 59-62).
Cuando se acaba la proclamacion del Evangelio, el pontifice
saluda al pueblo diciendo: «Dominus vobiscum», y recibe la
respuesta: «Et cum spiritu tuo» (n. 63).

También el sector ofertorial se describe con detalle. Dos
didconos extienden el corporal sobre el altar y encima colocan el
caliz (n. 67). Los miembros del clero reciben las oblationes (los
panes) del pueblo (nn. 69-75): el pontifice recibe las de los
notables, con la ayuda de algunos de los clérigos mas destacados,
y un obispo con otros clérigos las del resto del pueblo. El vino,
que los donadores entregan en amulce, se echa en un calix maior
y de éste, cuando se llena, en un sciffus. A continuacion, el
pontifice vuelve a la sede (n. 76) y el archididcono coloca las
oblationes en el altar (n. 78), echa en el caliz el vino de la amula
del pontifice y afiade un poco de agua (nn. 79-80). Al final de
estos ritos, el pontifice va al altar y recibe las oblationes de
manos del presbitero ebdomadario y de los diaconos, y pone en
el altar las propias oblationes (nn. 82-84). Hasta ahora no se ha
mencionado el canto del offertorium, pero en este momento se
dice que el pontifice con un gesto indica al coro que termine el
canto (n. 85).

Por lo que se refiere a las oraciones del pontifice en el altar
hasta la paz, el Ordo dice poco, excepto para el final del Canon.
Mientras el pontifice dice: Per ipsum... sceculorum, el
archidiacono eleva el céliz y el pontifice lo toca con los panes
consagrados (nn. 89-90). Cuando llega el momento de dar la paz,
el pontifice, después de haber dicho: Pax Domini sit semper
vobiscum, mittit in calicem de Sancta (n. 95), esto es, las
sagradas especies consagradas en una Misa anterior. A
continuacion el archididcono da la paz al primer obispo, después
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otros por orden y el pueblo'®. Después el pontifice separa una
parte de sus oblationes consagradas y las deja en el altar, para
que sirvan como Sancta en la siguiente Misa estacional, y el
resto lo pone en la patena que sostiene el didcono, después se
dirige a la sede (nn. 97-98). Los acdlitos llevan el resto de las
oblationes consagradas a los obispos y presbiteros, para que
hagan con ellas la fraccion (nn. 101-104). La schola acompagna
la fraccion con el canto del Agnus Dei.

A continuacién tiene lugar la comunion. Un didcono lleva la
patena al pontifice, que comulga con uno de los trozos partidos y
mete otro en el caliz que sostiene el archididcono (nn. 106-107).
Es una segunda inmision después de la que se hizo al comienzo
del rito de la paz. Después el archididcono presenta el caliz al
pontifice, el cual sume el Sanguis183, e inmediatamente después
anuncia la seguiente Misa estacional, quizas porque en ese
momento se iban los que no comulgaban y habia que avisarles
del dia y lugar de la siguiente celebracion (n. 108)"™*, Después
de la comunion del pontifice, la descripcion de la de los otros
participantes, segun la diversidad de categorias de personas,
resulta bastante incierta, por las diferencias entre los diversos
manuscritos, que seguramente reflejan las distintas adaptaciones
del modelo romano a los usos locales (nn. 108-122). El pontifice

'%2 «Sed archidiaconus pacem dat episcopo priori, deinde caeteri per ordinem et
populus» (n. 96). En algunos cédices se dice caeteris o ceteris, populo o populis, asi
consta en el aparato critico sobre el n. 96.

83 Et ita confirmatur ab archidiacono»; sobre el significado de confirmare
como dar a beber el Sanguis en el caliz, cf. C. DU FRESNE SIEUR DU CANGE,
Glossarium medice et infimee latinitatis, auctum a D. P. CARPENTARIO — G. A. L.
HENSCHEL — L. FAVRE, reimpresion de la edicion de 1883-1887, Akademische
Druck — U. Verlagsanstalt, Graz 1954, 11, p. 499 en la voz confirmare; M. ANDRIEU,
Les Ordines Romani du haut moyen dge, 11I: Les textes (Ordines XIV-XXXIV),
Spicilegium Sacrum Lovaniense, Lauvain 1951, p. 71, nota 2.

"% Hemos visto avisos de esta clase en el Gelasiano.
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distribuye la comunioén a los dignatarios y los presbiteros al resto
del pueblo.

El coro canta durante la comunioén un salmo con la antifona
(n. 117). Terminado el canto, el pontifice va al altar y recita la
oratio ad complendum (n. 123). Luego, un didcono dice al
pueblo: «lte missa est. Resp.: Deo gratias» (n. 124) y después se
forma la procesion de regreso al secretarium. Durante el
trayecto, la distintas categorias de personas piden la bendicion
del pontifice diciendo: «lube, domne, benedicere», y el pontifice
bendice diciendo: «Benedicat nos dominus», a lo que responden:
«Ameny» (nn. 125-126).

Quedan muchos detalles que aclarar, sobre todo por lo que
atafie al sentido de las inmisiones y a los modos de la comunion;
sin embargo, no hay duda de que del Ordo Romanus [y de los
antiguos sacramentarios examinados se obtine un cuadro
bastante completo de la estructura de la Misa romana en todas
sus partes, al final del siglo VII y comienzos del siglo VIII. Este
cuadro confirma que las indicaciones de los Prenotanda del
Missale Romanum actual respecto a los ritos iniciales, la liturgia
de la palabra y la liturgia eucaristica estdn bien radicadas en la
mas genuina tradicion de la liturgia romana. So6lo los ritos
finales, en aquel tiempo, aparecian altn sin especiales
desarrollos.

2.2.4. La Misa franco-germanica que influird en la Misa romana

La unificacion liturgica basada en la liturgia romana que
quiseron Carlomagno y sus sucesores se cosiguido solo
parcialmente. No se podia trasplantar sin mas la liturgia papal a
la liturgia episcopal y a la presbiteral, y mas aun porque en cada
lugar comportaba injertar en aquélla formulas y usos muy
radicados en la cultura y gustos de las poblaciones locales. El
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resultado fue una liturgia mixta de fondo romano, pero muy
variada, de acuerdo con los lugares. Gran parte de estas
adaptaciones tuvo lugar en los monasterios. En ellos se afianzd
la Misa sin participacion de pueblo y en el Ordo Missce se
introdujeron muchas oraciones de devocion personal del
celebrante, formuladas en singular, a menudo con un acentuado

sentido penitencial: son las llamadas apologias'™.

Conocemos poco la liturgia romana de los siglos IX-XI,
porque no se conservan libros litargicos romanos de esa época.
Mas atn, en los siglos X y XI Roma sufrid6 una notable
decadencia religiosa y cultural, no habia scriptoria donde
elaborar y copiar manuscritos. En cambio en émbito franco-
germanico habia algunos centros con scripforia que servian a
muchos lugares. Se distinguieron especialmente los del
monasterio de San Gall, en la actual Suiza, y los de Maguncia,
en Alemania. Cuando la vida religiosa y cultural en Roma
comenz6 a recuperarse, de la mitad del siglo XI en adelante, se
reccurri6 a los libros litargicos  franco-germanicos,
readaptandolos en parte a la tradicion romana. Asi pues, hubo un
doble movimiento de influjo litirgico: primero, en los siglos
VIII y comienzos del IX, de Roma hacia los territorios franco-
germanicos; después, en los siglos X-XI, de estos territorios

. 186
hacia Roma ™.

Veremos a continuacion algunos ejemplos de esta liturgia
mixta, que nos ayudan a comprender como se introdujeron

%5 Cf. F. CABROL, Apologies, en IDEM (ed.), Dictionnaire d’archéologie
chrétienne et de liturgie, 1, Letouzey et Ané, Paris 1907, col. 2591-2601; J. A.
JUNGMANN, EI Sacrificio de la Misa: Tratado historico-liturgico, B.A.C., Herder —
La Editorial Catdlica, Madrid 1951, pp. 118-120.

'8 Cf. C. VOGEL — R. ELZE (ed.), Le Pontifical romano-germanique du dixiéme
siecle, 11: Introduction générale et Tables, Biblioteca Apostolica Vaticana, Citta del
Vaticano 1972, pp. 4-5.
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gestos y formularios en el Ordo Missce. Consideraremos, por
tanto, los que de hecho dejaron huella en la Misa romana.

Como primer ejemplo, se puede notar que los antifonales de
las Misas en dmbito franco-germanico: los de Rheinau y Mont-
Blandin, del siglo VIII, y de Compiegne, Corbie y Senlis, del
siglo IX, que contienen para la Misa la antifona de entrada, el
responsorio gradual, el Aleluya, el offertorium y la communio"®’,

en su mayoria coinciden con los de los sacramentarios romanos.

— Ordo Romanus XV

Su titulo es: Capitulare ecclesiastici ordinis, qualiter a sancta
atque apostolica romana ecclesia celebratur, y es una coleccion
de preceptos liturgicos, muy variados y dispuesto segun el orden
del afio litargico'®. El autor pretende introducir en el reino
franco la liturgia romana, con oportunas adaptaciones para que
pueda ser acogida teniendo en cuenta que las circunstancias eran
distintas de las de Roma papal. Nos ha llegado en seis
manuscritos, dos del final del siglo VIII. El original deberia estar
acabado hacia los afnos 775-780. Contiene dos descripciones de
la Misa: una, de la Misa estacional de los papas, que serviria a
los obispo de la Galia (nn. 12-65); otra, dirigida a los sacerdotes
de las parroquias y monasterios (nn. 133-151). Como ordo de
referencia, el autor se sirve del Ordo Romanus 1. Senalaré las
adaptaciones de interés para la historia del Ordo Missce.

En la primera descripcion de la Misa, durante la procesion de
entrada no hay ninguna referencia a las capse que contuvieran

87 Cf. R.-J. HESBERT (ed.), Antiphonarum Missarum sextuplex, d’aprés le
Graduel de Monza et les Antiphonaires de Rheineau, du Mont-Blandin, de
Compiégne, de Corbie et de Senlis, Herder, Roma 1935, reimpresion 1985.

'8 Cf. M. ANDRIEU, Les Ordines Romani du haut moyen dge, 111, o. c., pp. 43-
125.
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Sancta. Después del saludo inicial al altar, el pontifice, en lugar
de orar de rodillas, ora postrado en tierra (n. 15). La primera
lectura de apostolo aut profeta la hace un lector (nn. 20-21).
Antes de la proclamacion del Evangelio, segiin los manuscristos
de una de las tres recensiones dell’Ordo, el didcono hace la senal
de cruz en la frente, dice Dominus vobiscum y todos responden:
Et cum spiritu tuo (n. 23). Al comienzo del sector ofertorial, el
pontifice, antes de recibir las oblationes del pueblo, se lava las
manos en la sede (n. 27); de nuevo las lava depués de que se han
recogido las oblationes (n. 30). Después de haber depositado
todas las oblaciones en el altar, toma las dos suyas, las eleva,
también los ojos, dice una oracion en secreto, distinta de la
sucesiva oblatio super oblationes [oblatas] (n. 35), y
seguidamente las vuelve a poner sobre el altar (n. 33). Después
del prefacio, que se dice en voz alta para que todos lo escuchen,
el Canon se dice de manera que sea escuchado sbélo a
circumstantibus altare (n. 39); desde el Supra quce hasta ex hac
altaris participatione del Supplices, el pontifice mantiene la
cabeza inclinada ante el altar (n. 41). Al final del Canon el
pontifice dice en voz alta: Per omnia secula seculorum (n. 43).
La primera inmision, mientras dice: Pax domini sit semper
vobiscum, no es de las especies consagradas en una Misa
anterior, sino de una pequefia porcion de una de sus oblationes
(n. 47); sin embargo el Ordo mantiene la segunda inmision en el
momento de la comunién (n. 55), por lo que resulta simplemente
una repeticion de la inmision hecha anteriormente. La comunion
al pueblo la distribuyen el pontifice, los obispos y los
presbiteros; los fieles la reciben en la mano. En cambio los
diaconos son los que les presentan el caliz con el Sanguis (nn.
59-60). Antes de la oratio ad complendum, el pontifice dice:
Diminus vobiscum, y todos responde: Et cum spiritu tuo (n. 63).
No se mencionan las bendiciones del pontifice durante la
procesion final al sacrarium.
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La descripcion de la Misa de los sacerdotes en las parroquias
y monasterios no es completa, sino que presupone la de la Misa
del pontifice. Como primera lectura se precisa que es «/ectionem
apostoli aut profete sive actus apostolorum vel apocalipsi,
secundum tempus» (n. 133)"¥. Ademas de la indicacion que se
describe en esta nota, no hay otras de cierto relieve.

.. . 190
— Sacramentario di Amiens

El manuscrito de este sacramentario es de la segunda mitad
del siglo IX, fue compuesto para la Iglesia de Amiens y se usd
hasta los siglos XII-XIII. El Ordo Missce contiene una serie de
oraciones para recitarlas antes del comienzo de la Misa, como
preparacion a ella. Entre ellas las que recita el sacerdote mientras
se reviste con los ornamentos sagrados (amito, alba, cingulo,
tunica, estola, casulla). El sacerdote, mientras va al altar, recita
una o dos apologias, 1o que quiere decir que se desentiende del
canto de entrada. Después estd prevista la incensacion del altar,
para la que se poponen dos oraciones de bendicion del
incienso'”! y una breve formula, tomada del Sal 140 (141), 2a,

. . . 192
que acompaiia el gesto de incensacion .

"% Después del Evangelio se describe un rito propio de la liturgia galicana,

también de la liturgia bizantina, que no lo ha recogido la liturgia romana: uno o dos
sacerdotes, o los que sean necesarios, que estan cerca del altar, no el que celebra la
Misa, van al sacrarium de donde traen las oblationes en turres o patence 'y el vino, y
lo mismo hacen algunos diaconos con los calices; los llevan sosteniéndolos a la
altura de la cabeza cantando tres veces en voz alta Laudate dominum de ceelis —el
clero que esta en la iglesia responde lo mismo— los entregan al sacerdote celebrante,
que los pone en el altar (nn. 133-144).

90 Cf. V. LEROQUAIS, L’Ordo Missae du sacramentaire d’Amiens. Paris Bibl.
nat. ms. lat., 9432 (IX° s.), «Ephemerides liturgicae», 41 (1927), 435-445.

' «Benedictio incensi. Deus omnipotens, Deus Abraham, Deus Isaac, Deus
Tacob, immitte in hanc creaturam incensi vim odoris tui vel virtutem, ut sit servulis
tuis vel ancillis munimentum tutelaque defensionis, ne intret hostis in viscera eorum,
aditumque et sedem habere possit. Per te, IThesu Christe.
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En el ofertorio los gestos oblativos de presentar el pan y el
vino y ponerlos sobre el altar se acompafan con seis oraciones,
aunque no resulta claro si se recitaban todas o s6lo algunas a
eleccion. Algunas tienen muchas coincidencias con las que desde
finales del siglo XI estan presentes en este sector de la Misa
romana:

«Cum vero panem et vinum posuerit super altare dicat: Hanc
oblationem, qucesumus, omnipotens Deus, placatus accipe, et
omnium offerentium et eorum pro quibus tibi offertur peccata
indulge. Et in spiritu humilitatis et in animo contrito
suscipiamur, Domine, a te, et sic fiat sacrificium nostrum ut a te
suscipiatur hodie et placeat tibi Domine Deus.

Quando ponitur oblata super altare. Suscipe sancta Trinitas,
hanc oblationem quam tibi offero in memoriam incarnationis,
nativitatis, passionis, resurrectionis, ascensionisque Domini
nostri Thesu Christi, et in honore omnium sanctorum tuorum qui
tibi placuerunt ab initio mundi, et eorum quorum hodie festivitas
celebratur, et quorum hic nomina et reliquie habentur, ut illis
proficiat ad honorem, nobis autem ad salutem, ut illi omnes pro
nobis intercedere dignentur in celis quorum memoriam facimus
in terris» (p. 441).

Después de estos gestos y oraciones, se encuentra el actual
Orate, fratres:

«Inde vertat se ad populum dicens. Orate, fratres, ut vestrum
pariter et nostrum sacrificium acceptabile fiat Deo. Et respondet

Alia. Domine Deus omnipotens, sicut suscepisti munera Abel, Noe et Aaron,
Zachariz et Samuel et omnium sanctorum tuorum, sic et de manu mea peccatrice
suscipere digneris incensum istud in odorem suavitatis, in remissionem peccatorum
meorum et populi tui. In nomine Domini nostri Thesu Christi. Amen» (ibidem, p.
441).

92 «Ad offerendum incensum. Dirigatur, Domine, oratio mea sicut incensum in
conspectu tuo» (ibidem); coincide con el salmo, excepto el afiadido «Dominey

(ibidem).
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populus. Sit Dominus in corde tuo et in labiis tuis, et recipiat
sacrificium sibi acceptum de ore tuo et de manibus tuis pro
nostrorum omnium salute» (p. 442).

Durante el canto del Sanctus, que se hace lentamente
(tractim), el sacerdote lo canta por su cuenta rapidamente
(cursim) y luego recita una larga apologia. Como para el canto
de entrada, el sacerdote se separa del canto del coro. El Canon
romano contiene un memento de difuntos, copiado en el siglo X
por una mano distinta de la del amanuense original, con una
mencion genérica de los pontifices romanos, de los obispos de
Amiens, de los presbiteros de la parroquia, de los monjes y de las
monjas, de los ministros sagrados, de los parientes del celebrante
y de los que han dado limosnas; después contintia como en el
Canon actual:

«qui nos preecesserunt cum signo fidei et dormiunt in somno
pacis. Ipsis, Domine, et omnibus in Christo quiescentibus, locum
refrigerii, lucis et pacis, ut indulgeas deprecamur. Per eumdem
Christum Dominum nostrum» (p. 443).

Después de la fraccidon, en el momento de la inmision el
sacerdote dice:

«Quando sancta mittit in calicem dicat. Hec sacrosancta
commixtio corporis et sanguinis Domini nostri IThesu Christi fiat
omnibus sumentibus salus mentis et corporis, et ad vitam
capescendam ceternam preeparatio salutarisy» (p. 443).

- (193
El sacerdote, antes de comulgar, dice una apologia ~, que
después se ha recibido en la Misa romana, como también otra

193 «Antequam communicet dicat. Domine Thesu Christe, Fili Dei vivi, qui ex

voluntate Patris cooperante Sancto Spiritu, per mortem tuam mundum vivificasti,
libera me, per hoc sacrosanctum corpus et sanguinem tuum a cunctis iniquitatibus et
universis malis, et fac me, Domine Deus meus, tuis obedire mandatis, et a te
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oracion después de haber comulgado', que ya hemos
encontrado antes en el GrP (n. 894) y, como oracidén post
Communionem, en el GV (n. 223). Al final de la Misa, el

sacerdote besa el altar diciendo una oracion, recogida también en

Lo 195
la liturgia romana .

Como novedad respecto a la liturgia romana, representada por
los sacramentarios Gelasiano y Gregoriano y por el Ordo I, hay
que sefalar la tendencia a acompaifiar los distintos gestos rituales
del sacerdote con una oracion que deja en claro su significado y
a afiadir apologias que el sacerdote dice para si.

— Ordo Romanus V

El Pontifical Romano-germanico del siglo X (= PRG)", bajo
el titulo Ordo processionis ad eclesiam sive missam secundum

. 19 . .
Romanos, recoge un Ordo Missee'”’ que en la serie de Ordines

Romani editados por Michel Andrieu figura como quinto'”®.

Parece que ha sido compuesto en la segunda mitad del siglo IX.
El redactor siguié como texto base el Ordo Romanus I, pero

numquam in perpetuum separari. qui vivis» (ibidem, p. 444). Hay también otras dos
formulas.

194 «Post perceptam communionem dicat. Quod ore sumpsimus, Domine, mente
capiamus, et de munere temporali fiat nobis remedium sempiternumy (ibidem).

193 «Expleto offitio, sanctum osculetur altare dicens. Placeat tibi, sancta Trinitas,
obsequium servitutis mee et preesta ut sacrificium quod oculis tue maiestatis
indignus obtuli tibi sit acceptabile, mihique et omnibus pro quibus illud obtuli sit, te
miserante, propitiabile» (ibidem).

1% Este Pontifical es una compilacion de documentos littrgicos entonces en uso,
realizada en Maguncia hacia el 950, que refleja una liturgia de tipo mixto, por eso
romano-germanica. Se difundié rapidamente y tuvo acogida también en Roma, de
este modo fue la base de los pontificales de los siglos sucesivos.

Y7 Cf. C. VOGEL — R. ELZE (ed.), Le Pontifical romano-germanique du dixiéme
siecle (= PRG), I: Le texte I (NN. I-XCVIII), Biblioteca Apostolica Vaticana, Citta
del Vaticano 1963, N. XCII, pp. 321-328.

%8 Cf. M. ANDRIEU, Les Ordines Romani du haut moyen dge, 11, o. c., pp. 171-
227.
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introdujo bastantes cambios tomados de los usos galicanos'”’. Su
presencia en el PRG le dio un influjo duradero también en el
Ordo Missce romano de los siglos sucesivos.

Respecto al Ordo Romanus I cabe sefalar las siguientes
variaciones mas significativas. En la procesion de entrada se
lleva el evangaliario cerca del obispo y se coloca sobre el altar
(nn. 16 y 20). No hay ninguna referencia a las capsee con las
Sancta durante la procesion, pero después el pontifice, cuando
estd ya cerca del altar, adora inclinado las Sancta, pero no se dice
donde estan (n. 17). Después del canto del Gloria in excelsis, el
pontifice dice: Pax vobiscum o Pax vobis, el sacerdote: Dominus
vobiscum (n. 25); y después Oremus. «Sequitur oratio prima,
quam collectam dicunt, usque: Per dominum nostrum lesum
Christum filium tuum, qui tecum vivit et regnat Deus in unitate

spiritus sancti, per omnia secula secularum. Resp.: Amen» (n.
200
25)7.

Al final de los cantos después de la primera lectura, se afiade
el canto de la Sequentia®'. El didcono, antes de leer el
Evangelio, saluda al pueblo: «Dominus vobiscum. Resp.: Et cum
spiritu tuo». Todos se vuelven hacia oriente y, después que el
diacono ha dicho: «Sequentia sancti evangelii secundum...»,
todos se signan en la frente y en el pecho, y se vuelven de nuevo
hacia el Evangelio (n. 35). Cuando acaba la lectura del
Evangelio, el pueblo si signa de nuevo (n. 37) y después el
obispo incoa el canto del Credo in unum (n. 40). Se inciensan los
altares laterales y el pueblo, pero no se especifica si durante el
canto del Credo o después.

1 Cf. ibidem, pp. 204-206.

299 Notese la colocacion de Deus después de regnat, a diferencia del modo actual
después de sancti, ya afianzado al final del s. XI (cf. ibidem, p. 214).

2 «Sequitur “jubilatio”, quam sequentiam vocant» (n. 31).
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Al comienzo del sector ofertorial un sacerdote recoge las
oblationes, pan y vino, del pueblo, que le ofrecen con las manos
cubiertas con lienzos blancos (cum fanonibus candidis)*** (n.
44). El pontifice, después de haber recibido las oblationes, se
dirige a la sede y se lava las manos (n. 47). Luego, cuando las
oblationes del pueblo se han colocado bien sobre el altar, va al
altar y recibe las de los presbiteros y didconos (n. 53), s6lo pan
(n. 44). A continuacién se inciensan las oblationes (n. 55). El
pontifice se vuelve hacia el pueblo diciendo: Orate (n. 56), esto
es, el Orate, fratres, que hemos visto en el Sacramentario de
Amiens.

Durante la recitacion del Canon en voz baja (n. 58), se hace la
sefial de la cruz en seis momentos>". Cuando dice: «Supplices te
rogamus», il sacerdote «humiliato capite inclinat se ante altarey
(n. 62). Después del embolismo que va detras del Pater noster, el
pontifice imparte bendiciones, pero el autor aclara que se trata de
una costumbre local, por tanto no romana (n. 72). El pontifice,
durante su comunién, con un poco de pan consagrado hace il
gesto de la inmision haciendo tres cruces y diciendo: ««Fiat
commixtio et consecratio corporis et sanguinis domini nostri
lesu Christi accipientibus nobis in vitam ceternam. Amen. Pax

292 Eran los fanones offertorii o lintea oblativa, equivalentes a manutergios (cfr.

C. DU FRESNE SIEUR DU CANGE, Glossarium medice et infimee latinitatis, o. c, IIIJ p-
412, sub voce “fano”, col. 3).

9 «In quo etiam canone sex ordines crucum observantur. Quorum primus est
ubi dicitur: uti accepta habeas et benedicas heec dona, hec munera, heec sancta
sacrificia illibata. Secundus quippe est ubi dicitur: Quam oblationem tu, Deus, in
omnibus, queesumus, benedictam, ascriptam, ratam. Tertius namque crucis ordo est
ubi narratur: Et accipiens panem in sanctas ac venerabiles manus suas benedixit.
Item: tibi gratias agens benedixit. Quartus ubi subinfertur: Hostiam puram, hostiam
sanctam, hostiam immaculatam, panem sanctum Vvite eternce et calicem salutis
perpetuce. Quintus ubi dicitur: Per quem hecec omnia, domine, semper bona creas,
sanctificas, vivificas, benedicis. Sextus quidem ordo sequitur quando profertur: Per
ipsum et cum ipso et in ipso, quando cum oblata calix tangitur» (n. 60).
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tecum. Et cum spiritu tuo» (n. 82)***. El resto de la Misa sigue
practicamente el Ordo I.

— Sacramentario de Fulda del siglo X

Se trata del manuscrito de un Sacramentario Gregoriano
gelasianizado, que se copid, hacia el 975, en el scriptorium del
monasterio de Fulda®”. El incipit declara su caracter
gregoriano®”®. Como el GR, también éste de Fulda, después de la
rubrica inicial con la enumeracion esquemadtica de las distintas
partes de la celebracion de la Misa hasta la oratio super oblata,
continia con el texto del Canon romano e incluye, después del
Supplices, el memento de difuntos, precedido por un memento
personal®®’. Después del rito de la paz, en el momento de la
inmision el sacerdote dice una oracion, que coincide en parte con
la del Sacramentario de Amiens®”®. Antes de la comunion, se

2% Esta formula ya se encontraba en varios manuscritos de la recension larga del

Ordo Romanus I (cf. Ordo I, n. 107).

% G. RICHTER — A. SCHONFELDER (ed.), Sacramentarium Fuldense sceculi X
(cod. theol. 231 der K. Universititsbibliothek zu Géttingen), Druck der Fuldaer
Actiendruckerei, Fulda 1912, edicion facsimilar de la Henry Bradshaw Society,
Saint Michael’s Abbey Press, Farnborough (UK) 1982.

2% «In Christi nomine incipit liber sacramentorum de circulo anni a sancto
Gregorio papa romano editus, qualiter missa romana celebratur» (ibidem, p. 1).

27 «Memento mei quaso domine et miserere, licet haec indigne tibi sancte pater
omnipotens @terne deus meis manibus offerantur sacrificia, qui nec inuocare nomen
tuum dignus sum, sed quoniam in honore laude et memoria gloriosissimi dilecti filii
tui domini nostri Iesu Christi offeruntur, sicut incensum in conspectu diuina
maiestatis tu@ cum odore suauitatis accendantur. Per eundem Christum dominum
nostrum. Memento etiam domine et eorum, qui nos precesserunt cum signo fidei et
dormiunt somno pacis. Ipsis domine et omnibus in Christo quiescentibus locum
refrigerii lucis et pacis, ut indulgeas deprecamur. Per eundum Christum dominum
nostrumy (ibidem, p. 3).

2% «Quando corpus sanguini domini miscetur. Fiat nobis et omnibus sumentibus
quaeesumus domine commixtio et consecratio corporis et sanguinis domini nostri Iesu
Christi [in] remissionem omnium peccatorum, tutamentum quoque mentis et
corporis et ad uitam capessendam @ternam praparatio salutaris» (ibidem, p. 4).
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ofrecen al sacerdote cuatro oraciones, entre ellas la que estaba en
el Sacramentario de Amiens (Domine lesu Christe, fili dei) y otra
(Perceptio corporis), que después fue incorporada al Missale
Romanum con ligeras variaciones™. Al final de la Misa el
sacerdote, mientra besa el altar, dice la misma oracion Placeat
tibi, ya presente en el Sacramentario de Amiens.

— EIl Ordo Miss en las fuentes germanicas del siglo X1

En el siglo XI hay que sefialar sobre todo el Ordo de Minden,
che fue encargado por el obispo de Minden, Sigeberto, al
scriptorium de San Gall; el cédice es del 1030°'°. Muchos
ejemplares, esparcidos en diversas areas, dependen de éI*'.
Contiene muchas oraciones para prepararse a la Misa antes de
salir de la sacristia; luego, durante la procesion de entrada,
mientra la schola canta, el sacerdote dice por su cuenta varias
oraciones, en buena parte apologias; también después, durante
los cantos del Kyrie, del Gloria, del gradual, el Alleluia y la
sequentia. Conviene notar, porque paso a la Misa romana, que el
sacerdote, subiendo al altar, dice la oracion: «Aufer a nobis
qucesumus Domine iniquitates nostras, ut ad sancta sanctorum
puris mereamur mentibus introire», y cuando llega al altar dice

209 . . . . . . . . .
«Perceptio corporis et sanguinis tui, domine Iesu Christe, quam ego indignus

sumere praesumo, non mihi proueniat ad iudicium et condempnationem, sed pro tua
pietate prosit mihi ad tutamentum mentis et corporis te donante, qui cum patre et
spiritu sancto» (ibidem, p. 4).

210 Cf. J. 0. BEAGANCA, O «Ordo Missae» de Reichenau, «Didaskalia», 1 (1971),
160.

21 Cf. V. RAFFA, Liturgia eucaristica, o. c., pp. 130 y 134-135. En 1557 el
codice fue recopiado por Matias Flacio Ilirico y ha sido recogido en E. MARTENE,
De antiquis Ecclesice Ritibus, t. 1, ed. novissima, apud Remondini, Venetiis 1788,
pp. 176-186; también en la PL 138, 1301-1336; cf. A.-G. MARTIMORT, La
documentation liturgique de dom FEdmond Marténe : Etude codicologique,
Biblioteca Apostolica Vaticana, Citta del Vaticano 1978, n. 547. Lo citaré segun la
edicion de Marténe y de la PL.
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para si la antifona: «/ntroibo ad altare Dei, ad Dominum, qui
leetificat iuventutem meam» con el salmo 42 (ludica me Deus, et

. 212
discerne...)”".

Confrontandolo con el Ordo Romanus I, se notan algunas
diferencias, que luego recogerd la Misa romana. Depués de la
proclamacion del Evangelio, el diacono dice: «Per istos
sermones sancti Evangelii tui, indulge mihi Domine omnia
peccata mea»™"; 'y el sacerdote incoa el rezo del Credo de
Nicea-Constantinopla. Después dice: «Dominus vobiscum. Et
cum Spiritu tuo» y se lava las manos. Este gesto se encontrara en
la Misa romana, pero hacia el final del sector ofertorial. El
sacerdote, después de haber recogido las oblationes del clero y
del pueblo:

«Tunc puro corde offerat Domino oblatam ita dicens:
Suscipe, sancte, Pater omnipotens, cterne Deus, hanc
immaculatam hostiam, quam ego indignus famulus tuus tibi
offero Deo meo vivo, et vero, quia te pro ceterna salute cunctee

. - 214
Ecclesice tuce suppliciter exoro. Per, etc.»” .

Siguen otras oraciones de oferta, junto con apologias e
intercesiones por la Iglesia, los fieles y los difuntos; entre esas,
una, semejante a la oracion Suscipe sancta Trinitas del
Sacramentario de Amiens, indicada como quotidiana et
generalis, que con algunas variaciones pasard a la Misa
romana”””. Cuando el didcono mezcla agua con el vino en el
caliz, dice:

212 Cf. MARTENE, o. c., p. 178 B; PL 138, 1310-1311.

13 Cf. MARTENE, o. c., p. 182 A; PL 138, 1321.

2% MARTENE, 0. c., p. 183 A; PL 138, 1325.

1 «Suscipe sancta Trinitas hanc oblationem, quam tibi offero in memoriam
incarnationis, nativitatis, passionis, resurrectionis, ascensionis Domini nostri I. C. et
in honorem sanctorum tuorum, qui tibi placuerunt ab initio mundi, et eorum quorum
hodie festivitas celebratur, et quorum hic nomina, et reliquie habentur, ut proficiat
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«Deus, qui humance substantice dignitatem mirabiliter
condidisti, et mirabilius reformasti, da nobis qucesumus per
huius aquce, et vini mysteria eius divinitatis esse consortes, qui
humanitatis nostree  dignatus est fieri particeps lesus

. 216
Christus»™ .

El obispo acompana el ofrecimiento del caliz con esta otra
oracion:

«Offerimus tibi Domine calicem salutaris, et deprecamur

clementiam tuam, ut in conspectu divine maiestatis tuce cum

o 217
odore suavitatis ascendat»” .

Luego bendice el pan y el céliz elevata manu, mientras dice:

«In nomine Patris, et Filii, et Spiritus sancti, sit signatum,
ordinatum, sanctificatum, et benedictum hoc sacrificium novum.
Veni sanctificator omnipotens, ceterne Deus, et benedic hoc
sacrificium tibi preeparatum. Qui vivis, ete.»*'".

Seguidamente impone incienso en el incensario diciendo:

«Per intercessionem sancti Gabrielis Archangeli stantis a
dextris altaris incensi, et omnium electorum suorum, incensum
istud Dominus dignatur benedicere, et in odorem suavitatis
accipere»zlg.

Mientras el obispo o el presbitero inciensa el altar rodeandolo,
dice:

ad honorem, nobis autem ad salutem, ut illi omnes pro nobis intecedere dignentur in
ceelis, quorum memoriam agimus in terris. Per etc.» (MARTENE, o. c., p. 183A; PL
138, 1325).

*1® MARTENE, 0. c., p. 184 A; PL 138, 1327-1328.

2" MARTENE, 0. c., p. 184 A; PL 138, 1328.

¥ Ibidem.

1 Ibidem.
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«Incensum istud a te benedictum ascendat ad te Domine et
descendat super nos misericordia tua. Dirigatur oratio mea,
sicut incensum in conspectu tuo Domine.

Quando odor incensi porrigitur sacerdoti et fratribus, dicat
unusquisque eorum. Accendat in nobis Dominus ignem sui
amoris, et flammam ceternce charitatis»™>’.

La separacion entre el sacerdote celebrante y los ministros,
también el pueblo, llega hasta el extremo de que, mientras el
sacerdote recita el Canon, los ministros cantan salmos®'. El
memento de vivos se amplia con preces por si mismo y por
otros, y en el de difuntos se encuentra la férmula que, casi
idéntica, pasara a la Misa romana:

«Memento etiam Domine famulorum, famularumque tuarum
N. N. qui nos preecesserunt cum signo fidei, et dormiunt in
somno pacis. Ipsis et omnibus in Christo quiescentibus, locum
refrigerii, lucis et pacis ut indulgeas deprecamur. Per

. 222
Dominum, etc.»"".

Después del Pater noster, acompaian la inmision tres
formulas que hemos visto, respectivamente, en el Ordo Romanus
XV, en el Sacramentario de Amiens y en el Ordo Romanus V.
Seguidamente, el sacerdote dice dos oraciones; la segunda
—Domine lesu Christe, qui dixisti, mientras besa el altar— se ha

220 MARTENE, 0. c., p. 184 A; PL 138, 1328-1329.

221 Cf. MARTENE, 0. c., p. 184 B; PL 138, 1330.

22 MARTENE, 0. c., p. 185 A-B; PL 138, 1332.

3 (Expleta secreta [se refiere al Canon dicho en voz bajal, et oratione
Dominica, cum dixerit. Pax Domini sit semper vobiscum. Misceatur corpus
Dominico sanguini, et dicatur. Hac sacrosancta commixtio corporis et sanguinis D.
N. I. C. fiat omnibus nobis sumentibus salus mentis et corporis, et ad @ternam vitam
capessendam praparatio salutaris. Per eumdem, etc. Fiat commixtio et consecratio
corporis, et sanguinis D. N. I. C. omnibus accipientibus nobis in vitam aternam»
(MARTENE, o. c., p. 185 B; PL 138, 1332).
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recibido en la Misa romana®*. Después del rito de la paz, el
sacerdote, mientra toma el pan consagrado para comulgar, dice:
«Panem ceelestem accipiam, et nomen Domini invocaboy», y
recita dos oraciones; la primera de ellas es la oracion Perceptio
corporis, recogida en el Sacramentario de Fulda. Mientras toma
el caliz dice tres versiculos de los salmos seglin la Vulgata (Sal
115, 3-4; Sal 17, 4)225 y una oracion; y cuando estd por sumir el
Sanguis dice: «Sanguis Domini nostri lesu Christi custodiat me
in vitam ceternam»**®. La oracion Domine lesu Christe, Fili Dei,
que en el Sacramentario de Amiens estaba colocada antes de la
comunidn, aqui se encuentra después, seguida de otra, Corpus
tuum Domine, también recibida en la Misa romana®’. Después
de la comuniéon se encuentra la breve oracion: «Quod ore
sumpsimus, Domine, mente capiamus, et de munere temporali

. : . 228
fiat nobis remedium sempiternum. Per, etc.»” .

No hay referencia a una bendicion final. Se recoge la rubrica
sobre el beso al altar mientras el sacerdote dice la oracion
Placeat tibi Sancta Trinitas, que hemos visto en los

Sacramentarios de Amiens y de Fulda®’.

% «Domine Tesu Christe, qui dixisti Apostolis tuis: Pacem relinquo vobis,

pacem meam do vobis, ne respicias peccata mea, sed fidem Ecclesie tua, eamque
secundum tuam voluntatem pacificare, et adunare dignare» (MARTENE, o. c., p. 185
B; PL 138, 1332).

¥ «Quid retribuam Domino pro omnibus, qua retribuit mihi? Calicem salutaris
accipiam, et nomen Domini invocabo. Laudans invocabo Dominum, et ab inimicis
meis salvus ero» (MARTENE, o. c., p. 185 B; PL 138, 1333).

2% Ibidem.

7 «Corpus tuum Domine quod accepi, et calix quem potavi, adhazreant in
visceribus meis, et prasta ut nulla ibi remaneat peccati macula, ubi tua sancta
introierunt sacramenta. Qui vivis, etc.» (MARTENE, o. c., p. 186 A; PL 138, 1333).

228 MARTENE, 0. c., p. 186 A; PL 138, 1334.

2 Cf. MARTENE, 0. c., p. 186 A; PL 138, 1335.
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El Missale de Basilea, de la segunda mitad del siglo XI**°, al
comienzo del sacramentario, contiene el Ordo Misse™". Por lo
que se refiere a elementos recibidos después en la Misa romana,
si bien con algunas diferencias respecto al Ordo de Minden y al
Sacramentario de Amiens, s6lo hay que sefialar algunos de los
ritos iniciales, en concreto una version reducida del Confiteor™?,
el sucesivo Misereatur™”, y la oracion Aufer a nobis™*.

2.2.5. La Misa romana a finales del siglo XI

Como se ha explicado anteriormente, en la segunda mitad del
siglo XI los libros liturgicos che expresaban una liturgia de
fondo romano con adaptaciones franco-germanicas se
difundieron en Roma y en otros territorios italianos de influencia
romana, por lo que la Misa romana acogié varias de esas
adaptaciones y desarroll6 otras. Después de menos de dos siglos,
en el primer tercio del siglo XIII, ya se usaba un ordinario de la
Misa muy cercano al que luego aparecerd en los misales
impresos desde 1474 en adelante, hasta la vispera del Concilio

% A. HANGGI — P. LADNER (ed.), Missale Basileense saec. XI (Codex Gressly):
Textband, Universititsverlag Freiburg Schweiz, Fribourg 1994. No es un Misal
plenario en sentido propio, que resulte de la fusion de los diversos libros necesarios
para la celebracion de la Misa, sino que los libros conservan su identidad en este
orden: 1. Gradual (mas bien Antifonal); 2. Calendario; 3. Sacramentario; 4.
Leccionario; 5. Ritual, que propiamente no atafie a la Misa.

21 Cf. ibidem, pp. 319-328

22 «Confiteor Deo omnipotenti, istis et omnibus sanctis eius et tibi frater, quia
peccavi nimis in cogitatione, in locutione et opere, propterea precor te, ora pro me»
(ibidem, p. 320).

’ «Misereatur tibi omnipotens dominus et dimittat tibi omnia peccata tua,
liberet te ab omni malo, conservet et confirmet in omni opere bono et perducat nos
dominus ad vitam &ternam» (ibidem, p. 321).

% «Aufer a nobis iniquitates nostras domine, ut ad sancta sanctorum puris
mereamur sensibus introire» (ibidem).

109



Vaticano II. Los primeros testimonios de esas adaptaciones se
encuentran ya en algunos manuscritos de los ultimos decenios
del siglo XI.

— “Micrologus’ de Bernoldo de Constanza

Un testigo importante de la Misa romana hacia el final del
siglo XI es el Micrologus de ecclesiasticis observationibus (ca.
1085) de Bernoldo de Constanza®’. Es un comentario sintético
de la liturgia romana, con particular atencioén a las tradiciones
antiguas reactivadas por san Gregorio VII (1073-1085)° los
primeros 23 capitulos se dedican a la celebracién de la Misa:
expone las distintas partes y en el 23° presenta una Brevis
descriptio celebrandce missce, en la que con frecuencia habla del
Ordo romanus, refiriéndose al citado Ordo V*'.

luxta Romanam consuetudinem, como preparacion a la Misa
el sacerdote canta algunos salmos y recita algunas preces, entre
ella la oracion Aufer a nobis™®, con algunas diferencias respecto
al citado Misal de Basilea y que posteriormente se colocara en el
momento de subir al altar”’. La Misa se celebra siempre con
luces®®, es decir, con velas encendidas. Mientras se dirige al
altar, el sacerdote dice la antifona ad Introitum, o la canta el

3 Cf. F. COURTNEY, Micrologus, en New Catholic Encyclopedia, 1X, The
Catholic University of America, Washington, D.C. 1967, Reprint 1981, p. 810; W.
HARTMANN, Bernold von Konstanz, en Lexikon des Mittelalters, 1, Artemis Verlag,
Miinchen-Ziirich 1980, coll. 2007-2008; se encuentra en PL 151, 973-1072.
Micrologus en latin medieval indicaba un compendio o exposicion resumida.

% Cf. c. 14: PL 151, 986.

#7 Cf. M. ANDRIEU, Les Ordines Romani du haut moyen dge, 11, 0. c., p. 206.

2% «Aufer a nobis, Domine, iniquitates nostras et peccata nostra, ut mereamur
puris mentibus introire» (c. 23: PL 151, 992).

9 Cf.ce. 1y23:979 y 992.

40 (Tuxta Romanum Ordinem numquam missam absque lumine celebramus» (c.
11: 984).
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coro, con el salmo 42: ludica me, Deus, et discerne etc.; después
facit confessionem, o sea, dice el Confiteor y el Misereatur,
como en el Misal de Basilea, con algunas diferencias, mas el
Indulgentiam™"'; siguen luego las letanias con palabras en griego,
o sea el Kyrie eleison (c. 1). El sacerdote, obispo o presbitero,
dice el Gloria in excelsis en las fiestas que tienen officium
plenum, excepto en Adviento y Septuagésima y en la fiesta de
los Inocentes (c. 2); seguidamente dice al pueblo: Dominus
vobiscum, y se responde: Et cum spiritu tuo (c. 2); sigue después
la colecta (c. 3). La lecturas son s6lo dos: la Epistola y el
Evangelio (c. 4). El subdidcono puede leer la Epistola, no los
ministros de grado inferior (c. 8), y el Evangelio s6lo el didcono
o el presbitero, que antes de la lectura se signan en la frente y en
el pecho (c. 9).

Al comienzo del sector ofertorial se canta la offerenda (c. 10),
y el Ordo romano no prescribe otra oracion antes de la secreta
(c. 11). Sin embargo, muchos acompafan la colocacién de las
oblationes en el altar con algunas oraciones, que posteriormente
seran acogidas en la Misa romana: Veni, sanctificator, después
de la colocacion del caliz en el altar, segun el ordo galicano™*;
Suscipe, sancta Trinitas™”, que el sacerdote dice inclinado
delante del altar; la formula ya se encontraba en el Sacramentario

de Amiens, pero ésta es casi identica a la que serd acogida

1 (Indulgentiam et remissionem omnium peccatorum nostrorum tribuat nobis

omnipotens et misericors Dominus. Amen» (c. 23: 992).

2 «Veni, sanctificator omnipotens, @terne Deus, benedic hoc sacrificium tuo
nomini preparatum. Per Christum Dominum nostrum» (cc. 11 e 23: 984 ¢ 992).

243 «Suscipe, sancta Trinitas, hanc oblationem, quam tibi offerimus in memoriam
passionis, resurrectionis, ascensionis Domini nostri Iesu Christi, et in honorem
sanctee Dei Genitricis Marie, S. Petri, et S. Pauli, et istorum atque omnium
sanctorum tuorum, ut illis proficiat ad honorem, nobis autem ad salutem, et illi pro
nobis dignentur intercedere, quorum memoriam agimus in terris» (c. 23: 992-993).
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definitivamente en el Missale Romanum. Siguen luego el Orate,
fratres y la secreta (cc. 11 y 23).

Después del prefacio, el sacerdote dice el Sanctus con los
demas fieles (c. 11). El Canon romano se cita enteramente en el
c. 23. Como en ambito franco-germanico se habia difundido la
costumbre de afiadir a los dos mementos, de vivos y de difuntos,
una serie de preces de intercesion, Bernoldo las rechaza como
superfluas, incluso el afadido Et omnibus orthodoxis atque
catholicee et apostolicee fidei cultoribus, después del nombre del
propio obispo (c. 13)***. Mantiene las sefiales de la cruz como en
GrP y GrT con tres variaciones: solo dos cruces en el qui pridie,
silencia las sefiales en el Supplices y anade en el Per ipsum cinco
sefales de la cruz sobre el caliz (cc. 14, 15y 17).

Sigue el Pater noster con el embolismo, y a continuacién los
gestos de la fraccion, acompafiados por algunas formulas:

«[...] et a peccato simus semper liberi (hic patenam accipiat,
et osculatam deponat [sobre el corporal]) et ab omni
perturbatione securi. Hic corpus super patena in tria dividat,
dicens: Per Dominum nostrum Iesum Christum, usque, per
omnia s®cula seculorum. Respon. Amen. Hic etiam tertiam
partem in calicem mittat, dicens: Pax Domini sit semper
vobiscum. Respon. Et cum spiritu tuo. Et subiungit orationem
istam: Fiat commistio et consecratio corporis et sanguinis
Domini lesu Christi accipientibus nobis in vitam @ternam.
Amen» (c. 23: 993).

Durante la fraccion, el clero y el pueblo cantan el Agnus Dei;
luego, el sacerdote, después de besar el altar, da la paz al

** No es éste el momento de valorar, con el analisis del relativo aparato critico,

la presencia originario de este «afiadido» en el Canon romano; sobre esto cf. B.
CAPELLE, Travaux liturgiques de doctrine et d’histoire, 2: Histoire : La messe,
Centre Liturgique — Abbaye du Mont César, Louvain 1962, pp. 258-268.
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ministro diciendo: Pax tecum. R/. Et cum spiritu tuo. También
los fieles se dan entre ellos la paz, con la misma férmula (cc. 18
y 23; 989, 995).

Antes de la comunion, el sacerdote dice la oracion Domine
lesu Christe, que estaba ya presente en el Sacramentario de
Amiens; Bernoldo advierte que no se encuentra en el Ordo, pero
que se dice por tradicion de hombres religiosos, como también la
formula que el sacerdote dice cuando distribuye la comunion:
«Corpus et sanguis Domini nostri lesu Christi proficiat tibi in
vitam ceternam. Ameny» (cc. 18 et 23: 989, 995). Cuando se acaba
la distribucion de la comunion, el sacerdote, segun el Ordo
romano, dice la breve oracion Quod ore sumpsimus, ya presente
en el Sacramentario de Amiens. Sigue luego la oratio post
Communionem a favor de los que la han recibido, y después la
bendicion de todo el pueblo y el Benedicamus Domino o el Ite
missa est, en las Misas en que se dice el Gloria in excelsis (cc.
19-21: 989-991). Antes de irse, el sacerdote besa el altar
diciendo la oracion Placeat tibi, sancta Trinitas, también
presente en el Sacramentario de Amiens.

— Ritual Beneventano (Roma, Biblioteca Vallicelliana,
cod. C 32)

Se trata de un Rituale de finales del siglo XI, originario de la
region de Montecassino y de Benevento’*. Su ltima seccién es
un Ordo et Canon Misse™*®, mas propiamente un sacramentario
con pocas rubricas. Las relaciones estrechas de la abadia de
Montecassino con la Sede Romana —Esteban IX (1057-1058) y

3 Cf. A. ODERMATT (ed.), Ein Rituale in beneventanischer Schrift. Roma,
Biblioteca Vallicelliana, Cod C 32, Ende des 11. Jahrhunderts, Universititsverlag
Freiburg Schweiz, Fribourg 1980, pp. 82-100.

%% Ibidem, pp. 346-354 (nn. 351-400).
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Victor III (1086-1087) habian sido antes abades de
Montecassino— y la dependencia de Benevento respecto al
gobierno pontificio, desde 1077, garantizan que el Ritual
Beneventano, aun con algunas peculiaridades, es un testigo
valedero de la liturgia romana en aquellos afios de acogida y
adaptacion de elementos che provenian de la liturgia franco-
germanica. No era una obra que siguiera un trayecto linial y
uniforme de fijacion, que se extendid mas de un siglo.

Cuando el sacerdote llega al altar y lo besa, dice dos
apologias, que no obtuvieron una acogida definitiva en la Misa
romana. En cambio, la formula de bendicion del didcono para la
proclamacion del Evangelio amplia la del Ordo Romanus [y
resulta muy semejante a la definitiva: «Dominus sit in corde tuo
et in labiis tuis, ut nunties competenter evangelium pacis» (n.
363). Luego el didcono «osculat evangelium et altare» y dice:

«Munda cor meum et corpus meum ac labia mea, omnipotens
et misericors deus, qui labia Esayce prophete calculo mundasti
ignito. Ita me etiam tua miseratione dignare mundare, ut
sanctum evangelium tuum digne et tibi placite valeam
annuntiare. Adiungat: Domine labia mea» (n. 364).

En el sector ofertorial, el sacerdote primero recibe las
oblationes de cada uno y después se lava las manos recitando el
Salmo 25 a partir del v. 6: «Lavabo inter innocentes» (n. 366).
Cuando toma la oblata y la presenta, dice la oracién Suscipe
sancte pater (n. 368), que estaba presente en el Ordo de Minden,
y luego otra: In spiritu humilitatis, ya presente en el
Sacramentario de Amiens. En el ofrecimiento del caliz, la
primera férmula, que antes no hemos encontrado, finalmente no
fue recogida; no asi la segunda formula Offerimus tibi (n. 369),
que se encontraba en el Ordo de Minden. También se recoge la
formula Incensum istud, que acompafa la incensacion del caliz,
seguida del Salmo 140, 2 ss. Dirigatur oratio (n. 370). Después
se encuentra la oracion Veni, sanctificator (n. 317), con una
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formulaciéon mas extensa que la del Micrologus. También la
sucesiva oracion Suscipe, sancta trinitas (n. 372), que el
sacerdote dice inclinado ante el altar, tiene una formulacion
semejante a la del Micrologus, pero aun mas semejante a la del
Sacramentario de Amiens.

El Canon se reproduce por entero, con pequefias variaciones
respecto a GR y al Micrologus por lo que se refiere al Te igitur, a
los dos Memento y al Communicantes. También el embolismo
después del Pater noster presenta algunas ampliaciones al
invocar la intercesion de los santos, que son un indicio de la

destinacion del Ritual a un monasterio benedictino>*’.

La formula que acompaiia la inmision** es el resultado de la
fusion de dos formulas, presentes en el Ordo de Minden.
Después, la oracion Domine lesu Christe, qui dixisti, que dice el
sacerdote mientra besa el altar (n. 391), coincide -casi
enteramente con la ya citada del Ordo de Minden; después da la
paz.

Antes de su comunion, el sacerdote dice la oracion Domine
lesu Christe, filii Dei (n. 393), como en el Sacramentario de
Amiens. Las formulas que acompafian la comunion del sacerdote
son muy semejantes a las recibidas definitivamente en el Ordo
Missce:

«Quando corpus domini accipit in manu. Domine, non sum
dignus, ut.
Panem celestem accipiam et nomen domini invocabo.

47 «[...] et intercedente beata et gloriosa semperque virgine dei genetrice Maria

et beato Michahele archangelo et sanctis apostolis tuis Petro, Paulo atque Andrea et
beato Benedicto confessore tuo atque beata Scolastica, cum omnibus sanctis, da
propitius...» (n. 389).

% «Fiat haec commistio et consecratio corporis et sanguinis domini nostri Iesu
Christi omnibus nobis sumentibus salus mentis et corporis et ad &ternam vitam
capescendam preaparatio salutaris. Amen» (n. 390).

115



Corpus domini nostri lesu Christi conservet animam meam in
vitam ceternam. Amen.

Quid retribuam domino usque invocabo. Laudans invocabo
dominum et ab inimicis meis salvus ero.

Sanguis domini nostri lesu prosit michi ad remissionem

omnium peccatorum meorum in vitam ceternam. Amen» (nn.
249
394-395)"".

La oracion Corpus tuum, Domine, que dice el sacerdote
después de la comunién y que hemos encontrado en el Ordo de
Minden, se recoge con la formulacion que serd definitiva:

«Post acceptam eucharistiam. Corpus tuum, domine, quod
sumpi et calix, quem potavi, adhereat visceribus meis, et preesta,
ut in me non remaneat scelerum macula, quem pura et sancta

refecerunt sacramentay» (n. 396)*°.

Como en el Micrologus, la oraciébn Placeat tibi, sancta
Trinitas, tambien presente en el Sacramentario de Amiens, esta
colocada después de la Misa (cf. n. 397).

— Missale S. Sabince (Bibliotheca Universitatis Zagrebiensis,
cod. MR 166)

El codice esta dividido en dos partes™': la primera comprende
326 paginas y se escribio hacia el final del siglo XI en un

% Se recoge solo el incipit Domine, non sum dignus, ut, que sigue después con
el versiculo entero de Mt 8, 8. Igualmente la indicacion «Quid retribuam domino
usque invocaboy» quiere decir todo el versiculo del Sal 115, 12 Vg.

»% El texto aiade: «Deo gratias. Verbum caro factum est. Tibi laus», que se
puede interpretar segin un paso paralelo del Codice Cassinense 127, de la misma
época que el Ritual Beneventano: «Sumpto sancto sanguine dicat III vicibus:
Verbum caro factum est et habitavit in nobis. Tibi laus, tibi gloria, tibi gratiarum
actio in seecula sceculorum. Amen. O beata trinitas» (A. ODERMATT (ed.), Ein
Rituale in beneventanischer Schrift, o. c., p. 234; cfr. p. 222).

Bt c. KNIEWALD, Ordo et Canon Missae e Missali S. Sabinae MR 166 saec.
XI, «Ephemerides Liturgicae», 70 (1956), 325-337.
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scriptorium dependiente de la abadia de Montecassino para una
iglesia dedicada a las santas Sabina y Serafia®*; la segunda parte
(pp. 327-352) se afiadi6 en Split (Croacia), adonde el manuscrito
fue llevado un siglo después™”. El ordo Missce para un obispo se
encuentra en la primera parte y empieza con la oracion que ¢l
dice mientras se reviste con los ornamentos y va hacia el altar.
Su separacion del pueblo se pone de manifiesto, porque, durante
el canto del Gloria in excelsis Deo y del Graduale, el obispo
recita una oracion por su cuenta. Est4 previsto el uso del incienso
para la proclamacion de Evangelio; el obispo bendice al didcono
con la sefal de la cruz y se dan dos formulas, la segunda,
Dominus sit (p. 333), coincide con la del Ritual Beneventano, e
igualmente la oracion Munda cor meum (ibidem), que el didcono
dice en el altar. Esta prevista la recitacion del simbolo de Nicea-
Constantinopla.

En el sector ofertorial, el obispo recibe las oblationes del
pueblo y después, cuando levanta la hostia, dice la oracion
Suscipe sancta Trinitas (p. 334), que el Ritual Beneventano
colocaba después de la incensacion del caliz. Para la oracion que
acompaia el gesto de mezclar el vino con agua se ofrecen dos
formulas: la primera es la oracion Deus qui humance substantice
(p. 334), que aparece en el Ordo de Minden. También se
encuentra el gesto de bendecir juntamente el pan y el vino, pero
la féormula es distinta y no pasoé definitivamente a la Misa
romana. También la imposicion del incienso, la incensacion del
altar y de las personas son muy semejantes a las de ese Ordo. La
formula «Orate pro me fratres» (p. 334) es distinta de la del
Sacramentario de Amiens. Como respuesta del pueblo se

2 Martires romanas del siglo II; estan representadas en una pintura mural,

descubierta recientemente y expuesta al publico en el 2010, en la basilica de Santa
Sabina en Roma.
3 Cf. ibidem, pp. 325-331.
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presentan dos formulas: la segunda coincide con la del susodicho
Sacramentario, mientras que la primera es ain mas breve:
«Orent pro te omnes sancti Dei».

Por lo que se refiere al Canon, como en el Ordo del Ritual
Beneventano, se encuentran pequenas diferencias con el GR y el
Micrologus en el Te igitur, en los dos Memento y en el
Communicantes. También en el embolismo después del Pater
noster se amplia la suplica de intercesion de los santos. La
formula que acompana el gesto de depositar una particula del
pan en el caliz es semejante a la del Ordo de Minden, en sus dos
partes: Heec sacrosancta commixtio y Fiat hec commixtio (p.
336). Sigue la oracion Domine lesu Christe qui dixisti, como en
el Ritual Beneventano.

Para que el sacerdote se prepare a la comunion se ofrecen tres
oraciones. Solo la tercera, la oracidon Perceptio corporis, ya
recogida en el Sacramentario de Fulda, se recibird
definitivamente en el Ordo del Missale Romanum, mientras que
la oracion Domine lesu Christe, Fili Dei (p. 337) esta colocada
después de la comunioén, como en el Ordo de Minden. La
comunion se describe asi:

«Quando corpus domini in manibus accipit dicat III vicibus:
Panem ccelestem... Antequam sumas dic: Domine non sum
dignus ut intres sub tectum meum. Dicitur III vicibus.

Quando unicuique datur: Corpus Domini nostri lesu Christi
prosit mihi in remissionem omnium peccatorum et ad vitam
ceternam. Amen.

Quando accipit calicem: Quid retribuam Domino...
Laudans... Quando sanguinem sumens dicat: Sanguis Domini
nostri lesu Christi prosit mihi in remissionem omnium
peccatorum et ad vitam ceternam. Amen» (p. 337).

Después de la oracion ad complendum no se indican ritos para
la conclusion, solo preces de accion de gracias para decirlas en la
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sacristia, entre ellas la oracion Placeat tibi sancta Trinitas, como
en el Micrologus y en el Ritual Beneventano.

— “Ordinale” de Montecassino y Benevento

Es un ordinale para la liturgia del oficio divino en el
monasterio de Montecassino, a finales del siglo XI, que en
algunas partes proporciona indicaciones precisas sobre el ordo
de la Misa™*. De este ordinale derivan otros destinados a
Benevento™". En concreto, en los manuscritos Mazarine 364 y
Népoles VI F 2, hay dos descripciones de la Misa, con cierta
amplitud: en el primer domingo de Adviento y en la fiesta de
Navidad, la Misa Mayor”*®. La primera descripcion se refiere a la
Misa en los domingos y fiestas después del canto de la hora
tercia (nn. 18-20 y 58-59). A diferencia del Micrologus, el
ordinale no se superpone al sacramentario, sino que se limita a
las rubricas. Mientras el sacerdote y los ministros se revisten con
los ornamentos sagrados y demads vestiduras, el coro canta la
antifona de entrada y al Gloria Patri comienza la procesion en
este orden: dos acolitos con ciriales encendidos, otros dos con

% Me serviré de la edicion de T. F. KELLY, The Ordinal of Montecassino and

Benevento: Breviarium sive ordo officiorum, 11th Century, Academic Press
Fribourg, Fribourg 2008. En su origen se encuentra la obra de renovacion liturgica
del abad Desiderio —mas adelante, en 1086, elegido papa Victor III- en continuidad
con la dedicacion de la nueva basilica del monasterio en 1071 y proseguida por su
sucesor Oderisio. Han llegado hasta nuestros dias cinco manuscritos de ese
Ordinale. Especialmente hay que sefialar dos de ellos, copiados en los afios 1099-
1105: Biblioteca Vaticana, Ms. Urbinas latinus 585, que transmite un texto de los
afios 1071-1075; Paris, Biblioteca Mazarine, Ms. 364, que transmite un texto del
1090-1094 (cfr. ibidem, pp. 39-60).

3 Destaca especialmente el conservado en Napoles, Biblioteca Nazionale, Ms
VI F 2, copiado en los afios 1099-1118, basandose en el Ordinale cassinense de
finales del siglo XI, para una casa dependiente del monasterio de Santa Sofia, en
Benevento (cf. ibidem, pp. 59-64).

26 Cf. ibidem, nn. 29-64 (pp. 269-275), 111-126 (pp. 289-295).
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incienso, dos subdidconos con los libros de los Evangelios, el
diacono y el sacerdote (nn. 29-30). Cuando el sacerdote llega al
altar comienza a recitar la antifona Introibo ad altare Dei con el
salmo 42, Iludica me Deus; después, inclinados, recitan el
Confiteor; luego un subdidcono presenta abierto el evangeliario
al sacerdote, para que lo bese, y lo coloca cerrado en el lado
izquierdo del altar (nn. 32-33). El coro, después del canto del
introito, continua con el canto del Kyrie. El didcono besa el altar,
después lo besa el sacerdote, que inclinado reza en voz baja, pero
no se especifica ninguna foérmula; seguidamente recibe del
diacono el incensario, inciensa el altar y se lo devuelve, para que
¢l también inciense el altar rodeandolo (nn. 34-35). Cuando se ha
acabado el canto del Kyrie, el sacerdote dice: Gloria in excelsis
Deo, seglin el tiempo litargico.

Después del Gloria in excelsis, el sacerdote dice al pueblo:
Dominus vobiscum, y recita la oracion en la parte derecha del
altar; a continuacion el subdidcono lee la epistola (nn. 40-41 y
60-61). Después se canta el gradual y el aleluya, o el tracto. Para
la lectura el Evangelio, el didcono inclinado pide la bendicion
del sacerdote, después va al altar, toma el evangeliario y,
acompafiado de luces e incienso, lo lleva apoyandolo sobre el
hombro izquierdo; lo lee orientado hacia norte o sur. Después de
la lectura, besa el libro y se retira, mientras el subdidcono
presenta el libro al sacerdote para que lo bese (nn. 42-45). A
continuacion el sacerdote dice: Credo in unum Deum, vy,
mientras lo canta el coro, todos estan de pie (nn. 46-47).

Después del Credo, el sacerdote se vuelve hacia el pueblo y
dice: «Dominus vobiscum. Oremusy; y, mientras el coro canta el
ofertorio, se lava las manos (nn. 50-51). El libro (sacramentario
o misal) se lleva a la parte izquierda del altar (nn. 60-61) y el
subdidcono lleva al altar el cdliz con vino, cubierto por el
corporal, y la patena con las oblationes. El didcono extiende
otro corporal subre el altar, presenta la patena con las oblationes
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al sacerdote y echa agua al vino en el céliz (nn. 50-51). El
sacerdote inciensa el caliz y las oblationes y devuelve el
incensario al didcono, que a su vez inciensa el altar, rodeandolo,
y después al sacerdote; mientras tanto éste reza inclinado delante
del altar, pero no se especifica ninguna férmula; luego besa el
altar y, vuelto hacia el pueblo, pide su oracion (nn. 52-53);
probablemente se refiere al Orate, fratres.

El sacerdote dice en voz baja el Canon (nn. 52-53). Después
del Pater noster y del embolismo sucesivo, el sacerdote rompe la
hostia consagrada sobre el caliz y deja caer en €l una particula. A
continuacion dice el Agnus Dei y, después de besar el altar, da la
paz al didcono, al subdidcono y a los otros ministros (nn. 54-55).

Para la comunion y el final de la Misa las indicaciones son
muy escasas: después de la comunion, el libro es llevado a la
parte derecha del altar, donde el sacerdote dice la oratio ad
complendum, y al final el didcono dice: «Benedicamus Dominoy
(nn. 54-55y 60-61).

La descripcion de la Misa mayor de Navidad (nn. 111-122),
en sustancia, difiere muy poco de la de los domingos: s6lo un
mayor numero de acolitos, subdiaconos y diaconos, y cémo se
deviden entre ellos las diversas tareas. Esa descripcion de la
Misa mayor se extiende también a las Misas de las fiestas
principales.

Del examen de estas fuentes litiirgicas se puede concluir que a
finales del siglo XI en la Misa romana ya se habian acogido,
aunque no uniformemente, muchos elementos afiadidos en
ambito franco-germdnico a la antigua liturgia romana del siglo
VII, pero ain predominaba la sobria serenidad del espiritu
romano; a la vez, se habia introducido plenamente la separacion
entre el sacerdote y el pueblo en la celebracion litargica.
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2.2.6. La Misa romana en los siglos XII y XIII

En estos dos siglos el Ordo Missce de la liturgia romana llega
a su forma definitiva, que durard por siglos hasta la reforma que
sigue al Concilio Vaticano II.

— “Ordo Officiorum Ecclesice Lateranensis” del Cardenal
Bernardo

Este libro es obra de Bernardo, prior de los canonigos de San
Juan de Letran en el pontificado de Inocencio II (1130-1143) y
luego, hasta el 1145, cuando fue creado cardenal presbitero de
San Clemente™’. Es un ordinale, que sigue el afio litargico e
indica las particularidades litirgicas de cada dia. En el libro
cuarto, entre los capitulos que atafien al domingo de
Resurreccion, se inserta la descripcion de la Misa del obispo™®,
con el servicio liturgico de un presbitero, de un diacono y de un
subdidcono; a ella se remite para el ordo Missce de los obispos en

;259 - . . o
otros dias™". No se citan las féormulas, s6lo algunos incipit.

Al comienzo de la Misa, el obispo va en procesion al altar con
los ministros sagrados y los ayudantes. Cuando llega delante del
altar mayor, canta el Salmo 42 (ludica me, deus), luego recita
inclinado la confesion, impone incienso, besa el evangeliario
abierto, que le presenta el subdiacono, da la paz al didcono e
inciensa el altar, «primum quidem superius, deinde in facie» (p.
80). Después es incensado por el didcono, el cual rodeando el
altar lo inciensa. El obispo besa el altar y va a su sede. Mientras

T Cf. L. FISCHER (ed.), Bernhardi cardinalis et Lateranensis ecclesiae prioris
Ordo officiorum ecclesiae Lateranensis, F. P. Datterer & Co (A. Sellier), Miinchen
1916, pp. xi-xvii.

2% Cf. ibidem, pp. 80-87.

9 Cf. ibidem, p. 122.
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tanto, se cantan el introito, el Kyrie y el Gloria in excelsis.
Después, el obispo dice la oracion —una en las fiestas mayores y
tres, al maximo, otros dias—, y el subdidcono lee la Epistola
desde el ambon, y seguidamente presenta el libro al obispo, para
que lo lea (p. 81). Se canta el gradual y el aleluya. El didcono lee
el Evangelio, pero antes el obispo impone incienso en el
incensario y bendice al didcono, que después va al altar, lo besa,
coge el evangeliario y va al ambon, de donde saluda al pueblo,
probablemente con la foérmula Dominus vobiscum, y dice:
Sequentia sancti evangelii —el coro responde: Gloria tibi,
Domine—, se signa, besa el evangeliario y lo inciensa. Cuando
acaba la lectura, inciensa de nuevo y besa el libro, que acto
seguido el subdidcono lo lleva al obispo, para que lo bese.
Después, el obispo va ante el altar y dice una oracion
correspondiente, de la que el Ordo no da ninguna férmula; se
trata de una accién que no hemos encontrado en ninguna de las
fuentes litargicas de fines del siglo XI. Luego, el obispo predica
la homilia y, cuando termina, confessio a diacono fit populo y el
obispo dice: Misereatur vestri (p. 82). Sigue el Simbolo Niceno,
que incoa el obispo y cantan el clero y el pueblo, mientras lo lee
el obispo y los ministros sagrados que lo asisten.

Al comienzo del sector ofertorial, se canta el offertorium, el
obispo recibe la oblatio en la sede, se lava las manos, va al altar,
en el que pone las hostias y el céliz con el vino y un poco de
agua, ayudado por el diacono y el subdidcono. No se mencionan
oraciones, sino so6lo algunos gestos: el obispo, depués de haber
echado un poco de agua en el caliz, hace sobre ¢l la senal de la
cruz. El diacono coloca el céliz sobre el altar haciendo con ¢l la
sefial de la cruz. El obispo inciensa la hostia, el caliz y el altar,
entrega el incensario al didcono, el cual lo inciensa y después,
rodeando el altar, lo inciensa también (p. 83). Uno de los acdlitos
inciensa a los que estan en el coro y al pueblo. El obispo pide a
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los presente que recen por €l; no se especifica ninguna férmula,
. 260
quizas el Orate, fratres™".

Respecto a la plegaria eucaristica, cuando el coro inicia el
canto del Sanctus, el obispo la lee, junto con el didcono y el
subdidcono. No se menciona que haya que hacer sefiales de la
cruz, excepto la que hace el obispo con la hostia sobre el caliz, al
final de Canon. Mientras dice en voz alta: «Per omnia secula
seculorumy, eleva un poco el caliz (p. 85).

Después del Pater noster, el obispo, mientras recita el
embolismo en voz baja, recibe del didcono la patena, se signa
con ella, la besa, pone en ella la hostia consagrada y la divide en
tres partes, toma una de ellas y «facit crucem infra calicem in IV
partibus diacono illum discooperiente et dicit aperta uoce Pax
domini sit semper uobiscum et ipsam particulam in calicem
mittit» (p. 85). Sigue el Agnus Dei, che el obispo dice junto con
los ministros. A continuacion, el obispo besa el altar y da la paz
al presbitero que lo asiste, y éste a su vez la da al cantor, y éste a
las dos partes del coro.

No se mencionan oraciones u otras formulas que se digan
inmediatamente antes o durante la comunion. El obispo comulga
primero del céliz sirviéndose de una cafia de plata y, después,
con una de las dos partes que quedan de la hostia (p. 85). Luego
divide la tercera parte que resta, con las que da la comunién al
didcono y al subdidcono; ambos comulgan luego del caliz
sirviéndose de la cafia. Los demas ministros, los miembros de la
comunidad lateranense que estdn en el coro y el pueblo reciben
del obispo la comunion con las particulas consagradas y luego
van al diacono que les ofrece el caliz para que comulguen con la

260 : r .
Se explica que en muchos lugares cada vez que el prebitero se vuelve hacia el
pueblo, el didcono le arregla las vestiduras; esto no es necesario en la basilica
lateranense, porque el obispo mira siempre hacia el pueblo.
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cafia (p. 86). Si es necesario, para dar la comunion al pueblo,
pueden intervenir otros sacerdotes, didconos y subdidconos.
Mientras tanto el coro canta el segundo y el tercer Agnus Dei y la
antifona de comunion.

Después de la distribucion de la comunion, el obispo, en la
sede, se purifica los dedos con vino y agua y purifica el céliz con
vino; luego va al altar y dice las orationes ad complendum. El
didcono dice lte, missa est, en las Misas en que se canta el
Gloria in excelsis, o el Benedicamus Domino, en las otras Misas;
luego, el obispo bendice al pueblo (p. 87). No se afiaden mas
indicaciones, porque a continuacion sigue la hora sexta del oficio
divino.

— “Vetus Missale Romanum monasticum Lateranense”

Este Misal ha llegado a nosotros en el codice A65 (olim 65)
del Archivo Capitular de la Basilica del San Juan de Letran, en
Roma. El codice se compone de dos partes escritas por manos
distintas y en fechas diferentes: la primera contiene en primer
lugar un calendario y después, fundidos, el sacramentario y el
evangeliario; la segunda parte contiene el antifonario y el
epistolario, también fundidos®®'. Por lo que atafie al ordo Missce,
interesa aqui la primera parte, copiada entre 1180 y 1198, en un
lugar no claramente determinado de Italia central*®*,

*%1 La primera parte del codice la publicé Nicola Antonelli en 1752 , reproducida

en una edicion facsimile reciente: N. ANTONELLI, Vetus Missale Romanum
Monasticum Lateranense (Rist anast 1752), A. WARD — C. JOHNSON (ed.), C.L.V.—
Edizioni Liturgiche, Roma 1998; hay también una edicion reciente de la segunda
parte: G. SHIN-HO CHANG (ed.), Vetus Missale Romanum Monasticum Lateranense,
Archivii Basilicee Lateranensis Codex A65 (olim 65): Introduzione, Edizione
semicritica e Facsimile (f. 208 - f. 327), Libreria Editrice Vaticana, Citta del
Vaticano 2002.

%62 Para la datacién y localizacion de cada parte, cf. G. SHIN-HO CHANG (ed.),
0. c., pp. 9-18, 43-51; respecto a la localizacion de la primera parte, el editor de la
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El sacramentario estd casi privado de rubricas. Después de la
Misa del dia de Pascua, se proponen los prefacios a lo largo del
afio, el Canon y algunos elementos sucesivos del ordo Missa™®.
El Canon coincide practicamente —las diferencias son minimas—
con el recibido definitivamente en la Misa romana, también el
Pater noster y el embolismo, con la inmisién descrita en el
Micrologus, en cambio no se describe la fraccion, aunque la
supone la inmisién (n. 410). Antes de dar la paz, el sacerdote
dice la oracién Domine lesu Christe, qui dixisti, pero no se
especifica si en voz baja o alta (n. 411). Luego, se ofrecen, sin
rubrica alguna, las oraciones Perceptio Corporis y Domine lesu
Christe, Fili Dei para prepararse a la comunion (nn. 414-415), y
la formula: «Corpus Domini nostri lesu Christi c. ... et animam
... in vitam ceternam. Ameny» (n. 416).

No hay mas formulas, excepto: «lte Missa est» y después la
oracion Placeat tibi sancta Trinitas en forma algo abreviada®®;
siguen después una serie de capitula y dos oraciones,
probablemente par recitarlas mientras el sacerdote regresa a la

sacristia.

— “De missarum mysteriis” del Cardenal Lotario, después
Inocencio 111

Lotario dei Conti di Segni (1160-1216), creado cardenal en
1191 y elegido papa en 1198, compuso sua obra De missarum

segunda parte la considera mas probablemente en Spoleto o en Citta di Castello;
para la datacion de la segunda parte indica los afios 1244-1260.

263 Cf. ibidem, pp. 197-207 (nn. 385-419).

%04 «Placeat tibi sancta Trinitas obsequium servitutis mez, et prasta; ut
sacrificium, quod oculis tua maiestatis indignus optuli, sit propitiabile, et
miserante» (n. 419).
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mysteriis entre 1195 y 1197°®. Es un comentario detallado de
tipo alegorico de los ritos de la Misa papal, con un amplio
estudio teologico a mitad de la obra. La falta de una edicion
critica no permite aprovecharlo suficientemente en lo que atafie a
la descripcion de los ritos a causa de las interpolaciones

. 266
posteriores™ .

Los ritos que se describen coinciden en gran parte con los del
Ordo officiorum ecclesice Lateranensis del Cardenal Bernardo;
sefialaré las diferencias y las aclaraciones. Respecto al comienzo
de la Misa, se detalla que el pontifice cum astantibus confitetur 'y
que la confesion se acompana con el gesto de golpearse el pecho
tres veces (11, 3); el pontifice besa el altar antes de incensarlo, no
después (II, 1-20). Respecto al Kyrie eleison, Lotario advierte
que lo canta el clero, no el pueblo, como estableci6 san Gregorio
Magno: tres veces Kyrie, tres veces Christe y otras tres Kyrie (11,
19). A los lados del altar se colocan dos candelabros con teas
encendidas y en el centro la cruz (I1, 21).

El pontifice dice la colecta desde la sede, en pie y vuelto hacia
oriente, habiendo saludado previamente al pueblo: «Pax vobis»
—el presbitero dice: «Dominus vobiscum»— y el coro responde:
«Et cum spiritu tuo» (11, 24). En las iglesias que tienen la entrada
en la parte occidental, el sacerdote esta frente al altar para orar
hacia oriente, y en el saludo se vuelve hacia el pueblo, excepto

295 Cfr. M. MACCARRONE, Studi su Innocenzo III, Antenore, Padova 1972, pp-
344-346.

266 T os manuscritos son muy numerosos; Maccarrone ofrece una lista de 144
(ibidem, pp. 425-431) y no es completa. En algunos de ellos aparece el titulo De
sacro altaris mysterio, y asi figuraba en la primera edicion impresa de 1575,
posteriormente reproducida en la Patrologia latina de Migne, y recientemente en
esta otra edicion bilingiie latina-italiana: INNOCENZO 1II, [/ sacrosanto Mistero
dell’Altare (De sacro Altaris Mysterio), S. FIORAMONTI (ed.), Libreria Editrice
Vaticana, Citta del Vaticano 2002; me refiriré a esta ultima. La obra se divide en
seis libros y éstos en capitulos.
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en el prefacio y en la fraccion del pan (II, 22). La colectas
pueden ser varias y se recitan con las manos alzadas y alargadas
(1L, 28).

Después de la lectura de la Epistola y el canto del gradual, el
aleluya se canta dos veces intercalando un versiculo. La
secuencia no se cantaba en la Misa papal, pero si en algunas
iglesias, después del aleluya (II, 33).

Si no celebra la Misa un obispo, sino un simple sacerdote, éste
al comienzo se coloca a la derecha del altar y después pasa a la
izquierda para leer el Evangelio (II, 35). En la Misa pontifical es
el didcono quien lee el Evangelio. Segun Lotario, el diacono
toma el libro de los Evangelios antes, y no después, de la
bendicion que recibe del obispo. Tanto ¢€l, como el sacerdote,
cuando leen el Evangelio, hacen la sefial de la cruz con tres
dedos sobre el libro y después sobre la frente, la boca y el pecho
(IT, 43. 45). Lotario no menciona la homilia, pero si el canto del
Simbolo (II, 49).

Al comienzo del sector ofertorial, el sacerdote dice: «Dominus
vobiscumy; después: «Oremus», y se lava las manos; luego,
«dum offertorium cantatur, sacerdos accipit oblationes a
populis, vel hostias a ministris» (11, 53.55). El didcono extiende
los corporales sobre el altar y presenta la patena con la hostia al
obispo, que coloca la hostia sobre el altar y esconde la patena
debajo del corporal, o bien el subdiacono la aleja del altar.
Después el obispo recibe del didcono el caliz con vino y echa en
¢l un poco de agua, luego inciensa estas ofertas y todo el altar
(I, 56-59). Como ultimos ritos del sector ofertorial, el sacerdote
se inclina y reza por si y por el pueblo, luego se dirige al pueblo:
«Orate, fratres», y recita una oracion, que seria la secreta (11,
60).

Al final de la secreta, el sacerdote alza las manos y dice en
voz alta: «Per omnia scecula sceculorumy, e inicia el didlogo
introduciendo el prefacio, que termina con el canto del Sanctus;
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Lotario no dice que lo lee el sacerdote mientra se canta (II, 61).
La recitaciéon del Canon tiene lugar en secretum silentium,
privadamente en voz baja (III, 1-2). Lotario lo designa con varios
nombres: Secreta, Canon, Actio (IIl, 4-5.9). En el Te igitur,
ademds de orar expresamente por el papa y el obispo propio,
Lotario afiade el jefe de la autoridad civil, el princeps (111, 5).
Comenta todas la sefiales de la cruz, durante el Canon, que se
mencionaban en el Micrologus y afiade dos en el Supplices™®’.
Los dos mementos, de vivos y de difuntos, como en el
Micrologus y en el Vetus Missale Romanum monasticum
Lateranense, son iguales a los acogidos definitivamente en el
Misal Romano. Se indica el gesto del sacerdote, que se golpea el
pecho alzando la voz cuando dice: «Nobis quoque peccatoribus»
(V, 15). También al final del Canon alza la voz diciendo: «Per
omnia scecula sceculorumy.

Después de la fraccion de la hostia en tres partes, el sacerdote
hace tres veces la sefial de la cruz con una de las partes y la
vuelve a poner en la patena, después va a la sede y en el
momento de la comunion toma la parte mayor de la hostia, la
divide, toma una parte y echa la otra en el caliz, del que bebe el
Sanguis, con la cana (VI, 2 y 9). Después de la comunion se
canta la antifona: no se hace referencia a la comuni6n del pueblo.
La oracion y los ritos finales se desarrollan como en el Ordo
officiorum ecclesice Lateranensis del Cardenal Bernardo.

— EI ordinario de la Misa segun el uso de la corte papal
antes de 1227

La Misa de la corte papal durante los pontificados de
Inocencio III (1198-1216) y de Honorio II (1216-1227) se

XTCf M, 3e12;1V,3;V, 1,4, 7 e 14.
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puede reconstruir basandose en varios codices. Era la Misa que
el papa celebraba en su capilla, junto a la Scala Santa, cerca de
la basilica Lateranense, si bien resulta en cierto modo adaptada

fo 268
al presbitero™".

Como preparacion del sacerdote a la Misa se indican cinco
salmos, para recitarlos, y varias oraciones breves. El sacerdote,
despues de prepararse, entra y se dirige al altar, mientras recita la
antifona: «/Introibo ad altare dei. R/. Ad deum qui letificat
iuventutem meam» y el salmo 42 (ludica me deus...). Luego
aflade: «V/. Adiutorium nostrum in nomine domini. R/. Qui fecit
celum et terram». Sigue la rubrica: «Deinde faciat
confessionem»™®. A continuacion:

268 1 a reconstruccion del ordo de la Misa se encuentra en E. J. P. VAN DUK — J.

H. WALKER, The Ordinal of the Papal Court from Innocent Il to Boniface VIII and
Related Documents, The University Press, Fribourg 1975, pp. 493-526.
Reciéntemente se ha editado uno de los codices: M. PRZECZEWSKI (ed.), Missale
Franciscanum Regulee codicis VI.G.38 Bibliothecce Nationalis Neapolinensis,
Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 2003; el ordo Missce se encuentra en
las pp. 259-273.

%% En el manuscrito del Archivo de Santa Maria la Mayor del tercer cuarto del
siglo XIII (cfr. p. xxxi) hay una formula de la confessio: «Confiteor deo
omnipotenti. patri et filio et spiritui sancto. beate Marie semper virgini. et omnibus
sanctis. et vobis fratribus. quia peccavi nimis cogitatione. loquutione. et opere. Mea
culpa. Mea maxima culpa. Ideo deprecor beatissimam virginem Mariam. et omnes
sanctos et vos fratres ut oretis pro me. Respondentibus omnibus et dicentibus
Misereatur tui omnipotens deus. cum confessione. Confiteor deo omnipotenti.
Quibus finitis. dicit sacerdos. Misereatur vestri omnipotens deus. et dimissis
peccatis vestris. perducat vos ad vitam eternam. Absolutio. Indulgentiam.
absolutionem. et remissionem omnium peccatorum vestrorum. tribuat vobis
omnipotens et misericors dominus. R/. Amen» (E. J. P. VAN DK — J. H. WALKER,
The Ordinal of the Papal Court, o. c., pp. 498-499). Las formulas del Confiteor y
del Misereatur son mas largas que las del Missale Basileense; la de Indulgentiam es
casi igual a la del Micrologus.

Sobre los signos de puntuacion el coautor Walker da la siguiente explicacion:
«The moderate reading punctuation divised on the what the manuscriptis sugest, ist
not directly based on any particular system. A full stop after a cue either separates
another one immediately followuing or signifies that de preceding text is given in
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«Ex hinc capitula. V/. Deus tu convertens vivificabis nos. R/.
Et plebs tua letabitur. V/. Ostende nobis domine. R/. Et salutare.
V/. Domine exaudi orationem. R/. Et clamor. V/. Dominus
vobiscum. R/. Et cum spiritu tuo.

Los capitula se han tomado de los Sal 84, 7-8; y 101, 2,

completados con Dominus vobiscum etc. S6lo se indican las

. . 270
primeras palabras, por ser muy conocidos®”.

«Oratio. Aufer a nobis quesumus domine cunctas iniquitates

nostras. ut ad sancta sanctorum puris mereamur mentibus

. . 271
introire. Per»”' .

Esta oracion estaba ya en el Ordo de Minden y el sacerdote la
recitaba mientras subia al altar, antes de decir el salmo 42.

«Postea inclinatus dicat hanc orationem. Oramus te domine.
ut per merita sanctorum quorum reliquie hic sunt. et omnium

sanctorum indulgere digneris omnia peccata nostra. Amen» (p.
500).

También esta oracion se encontraba, con algunas diferencias,

en dicho Ordo, pero en el momento de subir al altar al comienzo

del ofertorio®’*.

«Qua completa ascendit ad altare. et deosculans illud dat
pacem diacono et subdiacono. accipiensque turibulum a diacono
incensat altare. Reddito turibulo diacono. perlegit introitum cum

full. Explicits begining with a lower case letter, are also followed by a full stop» (p.
1i).

1 El texto completo es: «Deus tu convertens vivificabis nos. Et plebs tua
letabitur in te. Ostende nobis domine misericordiam tuam. Et salutare tuum da nobis
(Sal 84, 7-8). Domine exaudi orationem meam. Et clamor meus ad te veniaty» (Sal
101, 2).

*UE. J. P. VAN DUK — J. H. WALKER, The Ordinal of the Papal Court, o. c., p.
499.

7 «Oro te, Domine omnipotens Deus, ut per merita sanctorum tuorum, quorum
reliquiee hic continentur, eorum intercessionibus indulgere digneris mihi omnia
peccata mea. Qui vivis, etc.» (E. MARTENE, o. c., I, p. 182A).
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ministris. Deinde dicat Gloria in excelsis deo si est dicendum.
Qua finita. antequam dicat Dominus vobiscum, osculetur altare»
(pp- 500-501).

El Ordo se fija s6lo en el sacerdote, por eso no se mencionan
el Kyrie eleison, la epistola, el gradual y el aleluya.

Antes de leer el Evangelio, el didcono va al sacerdote que lo
bendice dicendo:

«Sit dominus in corde tuo. et in labiis tuis. ut digne et
competenter annunties evangelium suum.

Tunc inclinet se diaconus ante altare et dicat. Munda cor
meum ac labia mea omnipotens deus. qui labia Ysaie prophete
calculo mundasti ignito. ita me tua grata miseratione dignare

mundare. ut sanctum evangelium digne valeam nuntiare» (p.
501)*7.

En el ofertorio el sacerdote ofrece la hostia diciendo:

«Suscipe sancte pater omnipotens eterne deus hanc
immaculatam hostiam. quam ego indignus famulus tuus offero
tibi deo meo vivo et vero. pro innumerabilibus peccatis et
offensionibus. et negligentiis meis. et pro omnibus
circumstantibus. sed et pro omnibus fidelibus christianis. vivis
atque defunctis. ut michi et aliis proficiat ad salutem in vitam
eternam. Amen» (pp. 502-503).

La férmula estd mas desarrollada que en el Ordo de Minden y
que en el Ritual de Benevento.

El celebrante afade un poco de agua en el céliz, mientras dice
la oracion Deus qui

*" Estas formulas son muy parecidas a las del Ordo del Ritual de Benevento,

citado mas arriba, e idénticas a las acogidas definitivamente en la Misa romana.
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humane substantie, que coincide con la del Ordo de Minden y
del Missale S. Sabince. La oracion que acompana el ofrecimiento
del vino esta mas desarrollada:

«Quando ponit calicem in altare dicit. Offerimus tibi domine
calicem salutaris. tuam deprecantes clementiam. ut in conspectu
divine maiestatis tue. pro nostra et totius mundi salute. cum
odore suavitatis ascendat. Amen.

Deinde dicit hanc antiphonam. In spiritu humilitatis. et in
animo contrito suscipiamur domine a te. et sic fiat sacrificium
nostrum in conspectu tuo hodie. ut placeat tibi domine deus»
(pp. 503-504).

Esta antifona, basada en Dn 3, 39-40, en el sacramentario di
Amiens formaba parte de la oracion del sacerdote, cuando
colocaba el pan y il vino sobre el altar, y posteriormente fue
recogida en el Ordo del Ritual de Benevento.

«Sequitur oratio super hostiam et calicem cum signo crucis.
Veni sanctificator omnipotens eterne deus. et bene¥dic hoc
sacrificium tuo sancto nomini preparatumy (p. 504).

La formula coincide con la del Ordo de Minden para la
bendicion del pan y del vino elevata manu, pero no se daba
ninguna indicacion sobre la sefial de la cruz.

Sigue la imposicion del incienso en el incensario, mientras
recita la misma foérmula del Ordo de Minden, pero no per
intercessionem sancti Gabrielis, sino per intercessionem beati
Michaelis. Con respecto a la incensaciéon, no coinciden los
codices: unos hablan de la incensacion del caliz, otros del altar,
otros de la hostia y del céliz; pero todos coinciden en la formula,
que amplia la del Ordo de Minden, porque, después de
«Incensum istud a te benedictum ascendat ad te domine. et
descendat super nos misericordia tua», siguen los versiculos de
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Sal 140, 2-4b y no soélo el v. 2a*”*. Cuando devuelve el
incensario al diacono, el sacerdote dice la formula «Accendat in
nobis...», también presente en el citado Ordo.

«Tunc inclinet se ante altare et dicat hanc orationem. Suscipe
sancta trinitas hanc oblationem quam tibi offerimus. ob
memoriam passionis. resurrectionis. ascensionis Thesu Christi
domini nostri. et in honore beate Marie semper virginis. et beati
lohannis baptiste. et sanctorum apostolorum. Petri. et Pauli. et
istorum. et omnium sanctorum. ut illis proficiat ad honorem
nobis autem ad salutem. et illis pro nobis intercedere dignentur
in celis. quorum memoriam facimus in terris. Per» (p. 505).

La oracién coincide, excepto algunas variantes, con la citada
del sacramentario de Amiens «quando ponitur oblata super
altarey, después presente en el Ordo del Ritual de Benevento y
en el Missale S. Sabince. Seguidamente besa el altar.

El Orate, fratres, ya presente en el sacramentario di Amiens,
se encuentra también en el Ordo de la corte papal, con una
formula casi idéntica a la actual’””. No se menciona la oracion
secreta, porque pertenece al sacramentario.

Se indica qué prefacios hay que elegir, de acuerdo con el
tiempo litargico y la distintas celebraciones, y lo mismo por lo
que se refiere al Communicantes y al Hanc igitur. Se ofrece todo
el texto del Canon con las rubricas; al comienzo hay dos:

™ Fstos son los versiculos: «Dirigatur domine oratio. mea sicut incensum in

conspectu tuo. Elevatio manuum mearum. sacrificium vespertinum. Pone domine
custodiam ori meo. et ostium circumstantie labiis meis. Ut non declines cor meum in
verbum malum. ad excusandas excusationes in peccatis» (p. 505).

3 «Erigens se deosculetur altare. et vertat se ad populum dicens. Orate fratres.
ut meum ac vestrum sacrificium acceptabile fiat apud deum omnipotentem.
Circumstantes vero respondeant. Suscipiat dominus sacrificium de manibus tuis ad
laudem et gloriam nominis sui. ad utilitatem quoque nostram totiusque ecclesie sue
sancte» (pp. 505-506).
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«Hic se inclinet ante altare et cum omni humilitate dicat. 7e
igitur clementissime pater per lhesum Christum filium tuum
dominum nostrum. supplices rogamus ac petimus. Hic erigat se
et osculetur altare et erectis manibus dicat. uti acepta habeas et
benedicas» (p. 509).

La senales de la cruz durante el Canon coinciden con las que
comentaba el Cardenal Lotario (después Inocencio III). En el Te
igitur, después de la intercesion por el papa y el obispo, no se
incluye el nombre del princeps, que en cambio lo incluia Lotario.

En la consagracion del vino hay un rubrica:

«Simili modo postquam [...] tibi gratias agens. Hic deponat
calicem in altare, et tenens eum cum sinistra manu dextra
benedicat. et benedictione facta iterum elevet. Bene'Xdixit...»
(pp. 512-513).

El cddice del archivo di Santa Maria la Mayor, que contiene il
Misal de Honorio III corregido, del tercer cuarto del siglo
XIII*"®, después de las palabras de la consagracion del pan,
afiade una rubrica sobre la elevacion de la hostia y su ostension

al pueblo, y lo mismo respecto al caliz>’’.

El sacerdote dice la oracién Supplices acompafiandola con
algunos gestos:

«Hic inclinet se sacerdos. Supplices te rogamus omnipotens
deus. iube hec perferri per manus sancti angeli tui in sublime
altare tuum in conspectu divine maiestatis tue. Hic erigat se et
osculetur altare et dicat. Ut quotquot ex hac altaris
participatione sacro sanctum filii tui. Hic primo super hostiam
deinde super calicem signet. cor¥fpus et sangui’Fnem

270 ¢f. ibidem, p. xxxi.

71 (Hic elevat hostiam ostendens eam populoy (ibidem, p. 512); «Hic ostenso
calice reponat eum dicens» (p. 513).
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sumpserimus. Hic signet se ipsum dicens. omni benedictione
celesti et gratia repleamur. Per eumdem» (p. 514).

En lo que sigue del Canon las rtbricas coinciden con las
descripciones del Cardenal Lotario. Después del embolismo, los
ritos de la fraccion y de echar un poco de agua en el céliz
coinciden casi enteramente con la descripcion del Micrologus,
pero anadiendo las tres sefales de la cruz antes de poner la
particula en el céliz, citadas por Lotario. Se dice el Agnus Dei vy,
antes de dar la paz, el sacerdote dice la oracion Domine lesu
Christi qui dixisti, como en el Ritual Beneventano.

Los gestos y las formulas de la comunion del sacerdote y de
su preparacion inmediata se asemejan mucho, no del todo, a los
del Ordo del Ritual de Benevento. Concretamente, después de la
oracion Domine Thesu Christe fili dei vivi, se anade la oracion
Perceptio corporis tui, presente en el Missale S. Sabince, y antes
aun en el Sacramentario de Fulda, con pequefias variantes: la
formula Panem celestem accipiam precede a la del centurion a
Jesus: Domine non sum dignus, que el sacerdote repite tres
veces; las formulas Corpus domini y Sanguis domini toman su

forma definitiva®’®.

«Postquam communicaverit dicat hanc orationem. Quod ore
sumpsimus domine pura mente capiamus. et de munere
temporali fiat nobis remedium sempiternum. Corpus tuum
domine quod sumpsi et sanguis quem potavi adhereat visceribus
meis. et presta. ut in me non remaneat scelerum macula quem
pura et sancta refecerunt sacramenta. Qui vivis» (p. 523).

La primera parte de la formula estaba presente en el
Micrologus y, antes, en el Sacramentario de Amiens; la segunda,

"8 «Corpus domini nostri Thesu Christi custodiat animam meam in vitam

eternam. Amen» (p. 522); «Sanguis domini nostri Thesu Christi custodiat animam
meam in vitam eternam. Amen» (p. 523).
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en el Ordo de Minden y, después, recibida también en el Ritual
de Benevento.

No se dice nada de la comunion de los participantes en la
Misa. No s6lo no se nombran en este momento, sino tampoco en
todo el Ordo, excepto, en algunos cddices, en los que se
menciona la bendicién final del pueblo. Sobre el final de la Misa,
solo hay indicaciones escasas en algunos codices: beso del altar;
Dominus vobiscum; se canta Benedicamus domino o Ite missa
est’”. La oracion Placeat tibi sancta trinitas, ya presente en el
Sacramentario di Amiens y después en el Micrologus y en el
Missale S. Sabince, la dice el sacerdote cuando la Misa ha

terminado’®’.

— El ordinario de la Misa de Aimon de Faversham (1244)

El misal de la corte pontificia al final del pontificado de
Honorio III lo adoptaron los franciscanos en 1230, con pocas
variaciones, y su Missale se llamaba comUnmente Missale
Regulee®'. Su superior, Aimoén di Faversham, en 1243 publicd
una adaptacion del ordo Missce para la Misa privada y ferial, con
este titulo: «Incipit ordo agendorum et dicendorum a sacerdote
in Missa privata et feriali iuxta consuetudinem ecclesie

romane»>%*. En 1244 termind la elaboracion de un ordinale della

7 Cf. pp. 523-524.

20 Cf. p. 524.

1 Los manuscritos que lo transmiten se han tenido presentes en la
reconstruccion del ordinario de la Misa segun el uso de la corte papal antes de 1227
realizada por S. J. P. van Dijk y que acabamos de ver (cf. ibidem, p. 494; M.
PRZECZEWSKI [ed.], Missale Franciscanum Regulce, o. c., pp. Xxiii-xxvii).

2.5 J. P. VAN DUK, Sources of the Modern Roman Liturgy: The Ordinals by
Haymo of Faversham and Related Documents (1243-1307), 1. Introduction,
Description of Manuscripts; 11: Texts, E. J. Brill, Leiden 1963, II, pp. 3-14. Son
numerosos los manuscritos que transmiten el Ordo agendorum et dicendorum. Los
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Messa, con el titulo: «Incipit ordo Missalis fratrum minorum
secundum consuetudinem romane curien™>. Entre Sabado santo
y Domingo de Resurreccion contiene algunas indicaciones para
todo el ano sobre cuando se dicen Gloria, Credo e Ite Missa est,
o no se dice aleluya®™*. Con estas adaptaciones, los franciscanos
difundieron el libro litargico de la Misa; a eso contribuyo la
aprobacién de Clemente V (1305-1314) y que lo adoptara la
cappella papal®®. Presentaré a continuacién el ordo Missce de
Aimoén en lo que se distingue del de la corte papal anterior al
1227, que acabamos de examinar.

Al comienzo de la Misa, con respecto al Confiteor la ribrica
prescribe:

«Deinde facit confessionem absolute, inclinatus mediocriter.

Et stat taliter inclinatus donec responsum fuerit Misereatur tui

etc., et tunc erigens se facit absolutionem» (p. 3)**.

El sacerdote dice aliquantulum alte la oracion Aufer a nobis
mientras sube al altar (ibidem). Luego hay una serie de
indicaciones generales sobre los gestos del sacerdote en los
distintos momentos de la celebracion: juntar las manos,
inclinacion, beso al altar, manos extendidas y alzadas. No se
prevé la incensacion del altar al comienzo de la Misa.

mas importantes son los misales, nueve entre el tltimo cuarto del s. XIII 'y 1506 (cf.
ibidem, I, pp. 50-67, 156-176).

3 Cf. ibidem, I, pp. 68-94, 206-208; II, pp. 205-331. Para la reconstruccion el
editor se ha servido de seis manuscritos de ordinale, copiados entre final del s. XIII
y s. XV tardio, y de dos manuscritos de misales, respectivamente, de finales del s.
Xy del s. XIV, juntamente con el primer Missale Romanum impreso en 1474, que
examinaremos en la seccion succesiva.

%% Cf. ibidem, II, pp. 249-251.

5 Cf. M. PRZECZEWSKI (ed.), Missale Franciscanum Regule, o. c., pp. Xxvii-
XXViii.
286 La absolutio seria la formula Indulgentiam, absolutionem etc.

138



Después de la oracion Oramus te domine, el sacerdote va al
lado derecho del altar y lee, junto con los ministros, el introito y
el Kyrie. Para el Gloria in excelsis va al centro del altar. Cuando
ha acabado el Gloria, besa el altar y se vuelve hacia el pueblo
para saludarlo: Dominus vobiscum, y regresa al lado derecho
para decir la colecta (II, p. 7). En la Misa que el Autor llama
privada, el sacerdote lee la Epistola en el mismo lado; después,
antes de leer el Evangelio, va al centro del altar e inclinado dice
la misma formula de bendicién del didcono, pero en primera
persona (in corde meo...), o bien la oracion Munda cor meum.
Luego va al lado izquierdo donde se signa y lee el Evangelio,
que besa al acabar de leerlo. Después vuelve al centro del altar,
dice el Credo, si esta previsto, besa el altar y se vuelve hacia el
pueblo para saludarlo: Dominus vobiscum, seguidamente lee la
antifona del ofertorio (p. 9).

Si no hay subdidcono, el sacerdote prepara el céliz al
comienzo del ofertorio, si no lo ha hecho antes de la Misa (p. 8).
Después de ofrecer los dones, el sacerdote se lava las manos y
dice la oracidn Suscipe sancta trinitas (p. 10).

Junto con el ayudante, o ayudantes, el sacerdote dice el
Sanctus, ligeramente inclinado, y se signa al Benedictus qui venit
(p. 10). Después de la consagracion de la hostia, esta indicada la
ostension al pueblo: «dicto Hoc est corpus meum et adorato
corpore domini cum mediocri inclinatione, elevat illud reverenter
ita quod a circumstantibus possit videri» (p. 11). Nada se dice de
la ostension del caliz con el vino consagrado. Esta indicado que,
desde la consagraciéon hasta la purificacion después de la
comunién, el sacerdote mantenga unidos los dedos indice y
pulgar, excepto al hacer las sefiales de la cruz y cuando toca el
Cuerpo del Sefor (p. 11).
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Se describe con mucho detalle la fraccion de la Hostia y la
inmision en el céliz de una parte de ella, al final del embolismo
que sigue al Pater noster™'. Sigue el Agnus Dei:

«Postea inclinatus ante altare dicit Domine lhesu Christe qui
dixisti etc. Qua finita, erigit se et osculatur altare dans pacem
ministro dicens Pax tecum. R/. Et cum spiritu tuo» (p. 13).

La purificacion de la patena se hace sobre el caliz antes de la
comunion con el Sanguis®®; también se detalla la purificacion
del caliz y de los dedos®®. Para la bendicion final se transcribe
esta formula: «In unitate sancti spiritus benedicat nos pater et
filius. R/. Amen (p. 14).

El esquema general de la Misa romana estaba ya fijado al
final del siglo VII y, con detalle, la liturgia de la palabra y el
Canon. Asi fueron llevados a los territorios franco-germanicos,
donde se les anadieron otros muchos elementos que, poco a
poco, dieron una forma detallada a los otros sectores: comienzo,
ofertorio, comunién y conclusion. La llegada a Roma y regiones

37 (...] elevat manus et extendit sicut prius usque ad da propitius pacem etc.,
ubi accipiens patenam signat se simpliciter cum ipsa. Submittens eam hostie et
discooperiens calicem facit fractionem super calicem, frangendo hostiam per
medium. Et ponens illam partem que est in sinistra manu in patena, illam vero que
est in dextera frangit per medium. Et particulam que remanet in sinistra manu post
fractionem coniungit parti que est in patena. Alteram vero que remanet in dextera
erectus sacerdos tenet super calicem et, parum elevato calice, dicit Per omnia secula
seculorum. Et iterum deposito calice, tertio signat super calicem cum particula quam
tenet in dextera dicens Pax domini etc. Quo dicto, mittit particulam ipsam in
sanguinem dicens Fiat commixtio et consecratio etc.» (pp. 12-13).

8 «Et discooperiens calicem, si que reliquie corporis remanent in patena, cum
digito vel pollice reponit eas in calicem» (p. 13).

? «Perceptione vero facta, vadit ad cornu altaris dexterum et purificationem
calicis accipiens dicit Quod ore sumpsimus etc., Corpus tuum domine etc. Quibus
dictis, purificationem digitorum factam super calicem in calice dimittens declinat ad
abluendum manus. Qua ablutione facta, assumit quod remansit in calice et inclinans
eum super patenam et, plicato corporali lectaque communione in dextero cornu,
iterum sumit, si quid remansit in calice» (p. 14).
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cercanas de esta liturgia mixta, a partir de la mitad del siglo XI,
dio lugar a un proceso de recepcion y adaptacion, que llevo, ya
en la segunda mitad del siglo XIII, a la difusiéon de un ordinario
de la Misa bien detallado. En efecto, como veremos a
continuacion, el ordo Misse del primer Missale Romanum
impreso en el siglo XV es muy semejante al de la corte papal del
siglo XIII, acogido y difundido por los franciscanos y otras
ordenes religiosas.

2.2.7. El Ordo Missce en los Misales Romanos impresos de 1474
a 1962

— El “Ordo Missce” del “Missale Romanum” de 1474

Después de la invencion de la imprenta, pronto se
imprimieron misales®”. La edicién mas antigua que se conserva
es de 1474; hay dos ejemplares: uno en la Biblioteca Ambrosiana

de Milan y otro en la Biblioteca Vaticana®™".

Se trata de un Missale plenarium, que ofrece para cada Misa
la eucologia, las lecturas, las antifonas, el gradual y el aleluya o
el tracto, ademads las rubricas. Las Misas estdn ordenadas segin
un criterio que ya era habitual desde algunos siglos: en primer
lugar las propias de los tiempos litirgicos (nn. 1ss.), después
sucesivamente las del proprium sanctorum (nn. 1605ss.), del
commune sanctorum (nn. 2509ss.), votivas (nn. 2889ss.), por

0 Cf. M. Sobl, 1l Missale Romanum tra [’edizione del 1474 e quella del 1962.
La novitas nella traditio, «Rivista Liturgicay, 95 (2008), 55-77.

#I Me serviré de A. WARD — C. JOHNSON (ed.), Missalis Romani editio princeps
Mediolani anno 1474 prelis mandata, Reimpressio vaticani exemplaris, C.L.V. —
Edizioni Liturgiche, Roma 1996. La edicion se termindé de imprimir el 6 de
dicembre de 1474, en la imprenta de Antonio Zarotto en Milan (cf. ibidem, p. ix).
Los textos estan numerados al margen y las referencias seran las de esos niimeros.
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varias necesidades (nn. 2987ss.), per los difuntos (nn. 3149ss.),
bendiciones (nn. 3223ss.)®”. Entre el Sabado Santo y el
Domingo de Resurreccion estd colocado el Ordo Misse (nn. 963-

1040), que es la parte que ahora mas nos interesa®>.

El Ordo, por lo general, coincide con el de la corte papal en el
pontificado de Horonio III, excepto en poco casos, que sefialo a
continuacion. Al comienzo de la Misa, a la rubrica Deinde facit
confessionem se ahade: «et absolutionem» (n. 964); en la rubrica
que precede a la oracion Oramus te domine, se detalla que se
dice secreto (n. 966); no se dice que el sacerdote dé la paz al
diacono y al subdidcono antes de incensar el altar (n. 968).
Tampoco se mencionan el Kyrie, la colecta, la Epistola, el
gradual y el aleluya, que de todos modos figuran en los
formularios de las Misas, pero si el Gloria in excelsis, del que se
ofrece el texto completo (n. 969).

La bendicion del didcono para la lectura del Evangelio se
encuentra después de que ¢l ha dicho la oracion Munda cor
meum:

«Dicta oratione et accepto testu inclinat se sacerdoti
celebraturo, et petit benedictionem dicendo: [ube domne
benedicere. Tunc dicit sacerdos: Dominus sit in corde tuo, et in

labiis tuis, ut digne et competenter annunties evangelium suumy
(nn. 972-973).

Después de la lectura del Evangelio, el sacerdote dice el
Credo in unum Deum, del que se da el texto completo (n. 974).

22 Entre las bendiciones se ha incluido el formulario de la Misa en la fiesta de la

Transfiguracion del Sefior (nn. 3234-3243)

3 El Ordo esta precedido por una larga rubrica (n. 962) que detalla los dias de
celebracion de Adviento y de las témporas, y los criterios para la eleccion de
formularios cuando se dicen Gloria in excelsis Deo, Ite Missa est, Alleluia, Credo.
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El sector ofertorial también coincide con el de la corte papal
en el pontificado de Honorio III, excepto pocas diferencias: la
oracion Incensum istud... misericordia tua se dice cuando se
pone incienso en el incensario, mientras que los versiculos del
Salmo 140 (Dirigatur... misericodia tua) se dicen durante la
incensacion del altar (nn. 979-982); sigue luego el Lavabo:
«Quando sacerdos lavat manus dicit: Lavabo inter innocentes

. - - 294
manus meas, usque in finem cum gloria patri» (n. 984)".

Respecto al Sanctus no se recoge la rubrica sobre la
inclinacién y la sefial de la cruz. En el Canon tampoco se
recogen las ribricas sobre las sefnales de la cruz, pero las cruces
estan impresas. En cambio al Qui pridie las ribricas son:

«Hic accipat hostiam in manibus dicendo: Qui pridie...
meum. Hic deponat hostiam et levet calicem dicens: Simili
modo...» (nn. 1011-1013).

No se menciona la ostension de la Hostia consagrada, pero si
se detallan los ritos de la fraccion y de la inmision al final del
embolismo que sigue al Pater noster:

«[...] ab omni perturbatione securi. Hic frangit hostiam
primo in duas partes dicens: Per eundem dominum nostrum
iesum christum filium tuum. Deinde frangit unam partem in duas
partes dicens: Qui tecum uiuit et regnat in unitate spiritus sancti
deus. Hic elevet modicum tertiam partem cum calice dicens: Per
omnia secula seculorum. Amen. Hic facit signum crucis super
sanguinem dicens: Pax*¥ domini sit’¥ semper uobis*Fcum. R/. Et
cum spiritu tuo. Hic ponat particulam hostie in sanguine dicens:
Fiat commixtio et consecratio corporis et sanguinis domini
nostri iesu christi. Accipientibus nobis uitam eternam ameny
(nn. 1026-1028).

% La indicacion usque in finem significa que el sacerdote dice el Sal 25 Vg,

desde el v. 6 hasta el final.
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Siguen las tres invocaciones del Agnus Dei (n. 1028). Las
rubricas para la oraciéon Domine lesu Christe, qui dixisti y para la
paz al ministro coinciden con las del Ordo de Aimoén de
Faversham de 1243.

Respecto a la comunidn, s6lo se menciona la del sacerdote,
que se prepara con las oraciones Domine lesu Christe fili Dei y
Perceptio corporis; las ribricas son breves y claras:

«Hic accipitur patena cum corpore christi. Panem celestem
accipiam et nomen domini inuocabo. Hic percutiat ter pectus
dicens: Domine non sum dignus ut intres sub tectum meum sed
tantum dic uerbo et sanabitur anima mea. Hic sumat corpus
reuerenter signans se illo dicens: Corpus domini nostri iesu
christi custodiat animam meam in uitam eternam amen. Hic
accipiat calicem et dicat: Quid retribuam domino pro omnibus
que retribuit michi. Calicem salutaris accipiam et nomen domini
inuocabo. Laudans inuocabo dominum et ab inimicis meis
saluus ero. Hic sumat sanguinem dicens. Sanguis domini nostri
iesu christi custodiat animam meam in uitam eternam ameny
(nn. 1032-1037).

Sobre el modo de realizar las purificaciones no hay rubricas,
solo se recogen las oraciones Quod ore sumpsimus 'y Corpus
tuum domine quod sumpsi. No se menciona la oracion post
communionem, que sin embargo estd presente en los formularios
de las Misas.

Respecto al final de la Misa, hay s6lo un rubrica y la oracion
Placeat, ya presente en el Sacramentario de Amiens Yy
posteriormente:

«Finita missa et data benedictione inclinat se ante medium
altaris et dicit hanc orationem, qua finita osculatur altare:
Placeat tibi...» (nn. 1039-1040).
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— El “Ordo Missce” del “Missale Romanum” de 1570

Durante los trabajos del Concilio de Trento, desde que se
comenzo6 a considerar la doctrina sobre la Eucaristia y mas en
concreto sobre el Sacrificio eucaristico, fue creciendo entre los
Padres conciliares la persuasion de que no bastaba defender la
doctrina, sino que también era necesario corregir no pocos
abusos en la celebracion de la Misa®”. El Missale Romanum
estaba muy difundido, pero atin habia una notable diversidad de
misales y, sobre todo, se veia clara la necesidad de unificar las
rubricas y detallarlas mas. Se constituyd una comision que
preparase la edicion de un nuevo Missale, pero no pudo terminar
su trabajo antes de la conclusion del Concilio, por lo que se puso
en las manos del papa, para que se terminara y publicara segiin
su juicio y autoridad®”®. Se sigui6 trabajando en el Missale bajo
los pontifices Pio IV y san Pio V, y finalmente se publicd en
1570.

La importancia del MR 1570 resulta sobre todo de la clara
voluntad de san Pio V de hacerlo obligatorio en la Iglesia latina,
permitiendo solo otros misales que hubieran tenido un uso
legitimo y continuo por més de dos siglos®’. El MR 1570 es un

% Con este fin siete Padres presentaron un resumen de los abusos y, a la vez,
una propuesta de canones para corregirlos (los recoge H. A. P. SCHMIDT,
Introductio in Liturgiam Occidentalem, Herder, Romae—Friburgi Brisg.—Barcinone
1960, pp. 371-379); los Padres conciliares discutieron la propuesta y el resultado fue
el Decretum de observandis et vitandis in celebratione missarum, sess. XXII, 17
settembre 1562 (G. ALBERIGO E ALTRI, Conciliorum Oecumenicorum Decreta, EDB,
Bologna 1991, pp. 736-737).

2% Cf. Super indice librorum, catechismo, breviario et missali, sess. XXV, 3-4
dicembre 1563: Conciliorum Oecumenicorum Decreta, o. c., p.797.

¥ Cf. Pius V, Const. Apost. Quo primum tempore, 14 iulii 1570: Missale
Romanum, Editio Princeps (1570), M. SODI — A. M. TRIACCA (ed.), Edizione
anastatica, Introduzione e Appendice, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano
1998, pp. 3-4.
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Missale plenarium, estructurado como el de 1474, pero con la
novedad que, ademéas del Ordinarium Missce (nn. 1389-1564),
contiene en la parte introductoria un Ritus servandus in
celebratione Missarum (nn. 20%*-36*), con indicaciones
detalladas sobre los diversos ritos tanto de la Misa mas comun,
como de la solemne o pontifical, y ademdas otra seccion De
defectibus Missce (nn. 37*-46%), con indicaciones sobre como
actuar para remediarlos.

El ordinario de la Misa coincide por lo general con el Missale
de 1474; senalaré las diferencias. En la parte inicial, contiene
salmos y oraciones de preparacion a la Misa. Cuando estd
preparado y revestido de los ornamentos, el sacerdote,
acompafiado por los ayudantes, va al altar llevando el caliz con
la patena y la hostia cubiertos por un velo. Cuando llega ante el
altar, lo saluda, a la vez que a la cruz sobre el altar, con una
inclinacién profunda —con la genuflexion, si esta el tabernaculo
con el Santisimo Sacramento— y sube al altar, donde coloca el
caliz sobre el corporal (n. 21*). Baja luego la grada, o las gradas,
y comienza santiguandose y diciendo clara voce: «In nomine
patris et filii et spiritus sancti. Amen» (nn. 1389-1390). Luego
dice la antifona Introibo y el salmo 42, alternando los versiculos
con los ayudantes (nn. 1390-1392); recita el Confiteor™®;
responden los ayudantes con el Misereatur™’ y dicen también el
Confiteor; seguidamente el sacerdote recita Misereatur e

% «Confiteor Deo omnipotenti, beatez Maria semper virgini, beato Michaeli

archangelo, beato loanni Baptistae, sanctis apostolis Petro et Paulo, omnibus sanctis,
et vobis fratres: quia peccavi nimis cogitatione, verbo et opere, percutit sibi pectus
dicens mea culpa, mea culpa, mea maxima culpa. Ideo precor beatam Mariam
semper virginem, beatum Michaelem archangelum, beatum loannem Baptistam,
sanctos apostolos Petrum et Paulum, omnes sanctos, et vos fratres, orare pro me ad
dominum deum nostrumy (n. 1393).

¥ «Misereatur tui omnipotens deus, et dimissis omnibus peccatis tuis, perducat
te ad vitam aternamy» (n. 1394).
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Indulgentiam™. La recitacion de los capitula y la subida al altar
se realizan como en el Missale de 1474.

Si la Misa es solemne, el sacerdote bendice el incienso
diciendo: «Ab illo benexdicaris, in cuius honore cremaberis.
Ameny» (n. 1399), e inciensa el altar recitando el Sal 140, 2-4b.
Después se santigua y lee en voz alta el Introitum, constituido
por la antifona, un versiculo del salmo, el Gloria Patri y la
repeticion de la antifona. A continuacion, alterna con los
ayudantes tres Kyrie eleison, tres Christe eleison y de nuevo tres
Kyrie eleison. Luego dice el Gloria in excelsis deo, cuando esta
previsto; la ribrica detalla algunos gestos durante su recitacion:
extender y juntar las manos, inclinacion de cabeza, signarse™'.
Si la Misa es solemne, lo intona y después sigue diciéndolo
submissa voce, junto con el diacono y el subidadcono (n. 23%*), sin
alejarse del altar.

Las oraciones —no se habla de collecta— pueden ser una, dos o
tres, e incluso cinco o siete, de acuerdo con la categoria liturgica
de la Misa (festiva, ferial, votiva, etc.) (n. 11%).

Manteniéndose junto al altar, el sacerdote lee la epistola, el
gradual y el evangelio intelligibili voce. Si la Misa es solemne,
los cantan respectivamente el subidacono, el coro y el diacono,
mientras el sacerdote los lee demissa voce (n. 25%*). El diacono se
prepara diciendo las oraciones Munda cor meum®” y pidiendo la

300 . . . . .
«Indulgentiam, absolutionem, et remissionem omnium peccatorum

nostrorum, tribuat nobis omnipotens et misericors dominus. R/. Amen» (n. 1395).

1 «Postea ad medium altaris extendens et iungens manus, caputque
aliquantulum inclinans, dicit si dicendum est. Gloria in excelsis deo: et prosequitur
iunctis manibus: cum dicit. Adoramus te, et lesu Christe et Suscipe deprecationem,
inclinat caput: et in fine dicens Cum sancto spiritu, signat se» (n. 1402)

9% «Munda cor meum ac labia mea omnipotens deus, qui labia Isaia propheta
calculo mundasti ignito: ita me tua grata miseratione dignare mundare, ut sanctum
euangelium tuum digne valeam nunciare. Per Christum dominum nostrum. Amen»
(n. 1408).
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bendicion del sacerdote®®. Si no hay diacono, porque la Misa no
es solemne, el sacerdote se prepara a la lectura del Evangelio con
las mismas dos oraciones de preparacion del diacono™™. Al
acabar la lectura del Evangelio los ayudantes dicen: «Laus tibi
Christe», y el sacerdote besa el Evangelio dicendo: «Per
evangelica dicta deleantur nostra delicta» (n. 1410).

Cuando el sacerdote dice el Credo, se detalla que acompafia
con la genuflexion las palabras «Et incarnatus est de spiritu
sancto ex Maria virgine: et homo factus est», y al final se
santigua de la frente al pecho (n. 25%).

Con respecto al ofertorio, se describe el modo de incensar la

hostia y el caliz en la Misa solemne™”.

Por lo que se refiere al Canon, se detalla que desde el
comienzo el sacerdote dice secrete el Te igitur (n. 27*). Las
rubricas son mas numerosas que las del Missale del 1474,
coinciden con las del Ordo de la corte papal en el pontificado de
Honorio III, se afiaden otras: al comienzo’"; en los dos
mementos®’’; después de las dos consagraciones, indicando la

% «Iube domne benedicere. Sacerdos respondet: Dominus sit in corde tuo et in
labiis tuis, ut digne et competenter annuncies euangelium suum: in nomine patris et
filii * et spiritus sancti» (nn. 1408-1409).

3% La segunda adaptada a la peticion por si mismo: «Dominus sit in corde meo et
in labiis meis, ut digne et competenter annunciem euangelium suum» (n. 1410).

% «Deinde accepto thuribulo per manum Diaconi incensat oblata, ter ducens
thuribulum circum calicem et hostiam, bis a dextra ad sinistram, et semel a sinistra
ad dextramy» (n. 26%).

% «Sacerdos extendens et iungens manus, elevans ad celum oculos et statim
demittens, inclinatus ante altare dicit: Te igitur...» (n. 1507).

7 En el Memento pro vivis, después de fuarum: «iungit manus, orat
aliquantulum pro quibus orare intendit: et extensis manibus prosequitur» (n. 1509);
en el Memento pro defunctis, después de pacis: «iungit manus, orat aliquantulum pro
his defunctis pro quibus orare intendit» (n. 1524).
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adoracion y la ostension al pueblo’®; durante la doxologia
final’”’.

En el embolismo que sigue al Pater noster, después de haber
dicho: «cum omnibus sanctis», se santigua con la patena de la
frente al pecho, y luego contintia: «da propitius...» (n. 1533). En
la doxologia del embolismo se superponen los ritos de la
fraccion del pan y de la inmision, como en el Missale de 1474,
pero la formula estd mejor redactada: «Heec commistio et
consecratio corporis et sanguinis domini nostri lesu Christi, fiat
accipientibus nobis in vitam ceternam. Amen» (n. 1535).

Con respecto al rito de la paz, el Ritus servandus afade unas
indicaciones mas precisas:

«[...] si est daturus pacem, osculatur altare in medio, et ei
statim instrumentum pacis porrigatur a ministro iuxta ipsum ad
dextram, hoc est in cornu epistolee stante genuflexo. In missa
vero sollemni sacerdos Diaconum seu assistentem qui aliis
daturus est pacem, amplectens dicit Pax tecum. Si non adsit qui
pacem recipiat a celebrante, pax non datur, etiam si illius datio
miss& conveniaty (n. 29%).

El instrumentum pacis es el “portapaz”, que asi describe el
Diccionario de la lengua espariola: «Placa de metal, madera,

308 . . . . . .
«Prolatis verbis consecrationis, statim hostiam consecratam genuflexus

adorat: surgit, ostendit populo: reponit super corporale, iterum adorat: et non
disiungit pollices et indices, nisi quando hostia tractanda est, usque ad ablutionem
digitorum» (n. 1516). «Prolatis verbis consecrationis deponit calicem super
corporale, et genuflexus adorat: surgit et ostendit populo: dicens. Hec
quotiescunque feceretis, in mei memoriam facietis. deponit, cooperit, et iterum
adorat. Deinde disiunctis manibus dicit. Unde et memores...» (n. 1520).

% Después de haber dicho: omnis honor et gloria: «reponit hostiam cooperit
calicem, genuflectit, surgit et dicit: Per omnia secula seculorum. R/. Amen» (n.
1526).
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marfil, etc., con alguna imagen o signos en relieve que, en la

~ . 310
misas solemnes se besaba en la ceremonia de la paz»” .

En lo que atafie a la comunion, a diferencia del Missale del
1474, se prevé su distribucion, después de que el sacerdote ha
sumido el Sanguis: «Sumit totum sanguinem cum particula. Quo
sumpto, si qui sint communicandi eos communicet, antequam se
purificety (n. 1547).

Después de la purificacion, en la parte derecha del altar el
sacerdote dice la antifona de la comunion, luego: «Dominus
vobiscum. R/. Et cum spiritu tuo» y la oracidon u oraciones
después de la comunion (n. 30%).

Al final de la Misa, después del lte Missa est, el sacerdote
dice la oracion Placeat tibi sancta Trinitas y bendice al pueblo:
«Benedicat vos omnipotens Deus, pa¥ter: et fi¥lius: et Spiritus "
sanctus» (n. 1552). Luego va al lado izquierdo del altar y lee el
comienzo del Evangelio de san Juan (u otro texto evangélico en
algunas Misas), introduciéndolo con las palabras: «/nitium sancti
evangelii secundum loannem. R/. Gloria tibi domine». Al Et
verbum caro factum est, hace la genuflexion. Después hace
reverencia al altar y a la cruz, y regresa a la sacristia llevando el
caliz (n. 31%*, 1552).

— Cambios después de 1570
En los siglos sucesivos, otros papas introdujeron algunos
cambios —afiadidos, supresiones, desarrollos®''—, sobre todo

19 REAL ACADEMIA ESPANOLA, Diccionario de la Lengua Espaiiola, Madrid

1992, sub voce.

11 yéase por ejemplo la rubrica acerca del Orate fratres: «Postea osculatur
Altare, et versus ad populum, extendens et iungens manus, voce paululum elevata,
dicit: Orate fratres [...] omnipotentem. Minister, seu circumstantes respondet:
alioquin ipsemet Sacerdos: Suscipiat [...] sancte. Sacerdos submissa voce dicit:
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formularios de nuevas fiestas del Sefior, de la Virgen y de los
santos, modificaciones en el calendario, la reforma de las
celebraciones de la Semana Santa decretada por Pio XII, en
1955, pero el Ordo Missee permanecid practicamente invariado
hasta la edicion de 1962.

Una variacion de cierto relieve consistio en detallar el modo
de dar la comuniéon a los fieles, que aparece ya en el Ritus
servandus del Missale editado en 1726. Después de la comunion
del sacerdote, el ayudante dice el Confiteor, luego el sacerdote
dice el Misereatur y el Indulgentiam, seguidamente mostrando
una hostia pequeia sobre la pixide o la patena dice tres veces:
Ecce Agnus Dei etc. y Domine non sum dignus etc.; luego da la
comunion a cada fiel dicendo: «Corpus Domini nostri lesu
Christi custodiat animam tuam in vitam eternam. Amen»’". 11

Ameny» (Missale Romanum, Missale Romanum ex decreto Sacrosancti Concilii
Tridentini restitutum S. Pii V. Pontificis Maximi jussu editum Clementis VIII. et
Urbani VIII. auctoritate recognitum, Typographia Balleoniana, Venetiis 1726, p.
154). En el MR 1570, la relativa riibrica era: «Postea osculatur Altare, et versus
populum, dicit: Orate fratres [...] omnipotentem. Circunstantes respondent: alioquin
ipsemet sacerdos: Suscipiat [...] sanctee. Amen» (MR 1570, nn. 1429-1431).

12 «Si qui sunt communicandi in Missa, Sacerdos post sumptionem Sanguinis,
antequam se purificet, facta genuflexione ponat particulas consecratas in pyxide, vel
si pauci sint communicandi super Patenam, nisi a principio posite fuerint in pyxide
seu alio Calice. Interim minister ante eos extendit linteum, seu velum album, et pro
eis facit Confessionem dicens, Confiteor Deo, etc. Tum Sacerdos iterum genuflectit,
et manibus iunctis vertens se ad populum in cornu Evangelii, dicit, Misereatur vestri
et Indulgentiam, absolutionem, et remissionem peccatorum vestrorum, etc. et manu
dextra facit signum Crucis super eos. Postea genuflectens, accipit manu sinistra
pyxidem seu Patenam cum Sacramento, dextra vero sumit unam particulam, quam
inter pollicem et indicem tenet aliquantulum elevatam super pyxide[m], seu
Patenam, et conversus ad communicandos in medio Altaris dicit: Ecce Agnus Dei,
ecce qui tollit peccata mundi. Deinde dicit: Domine non sum dignus ut intres sub
tectum meum, sed tantum dic verbo, et sanabitur anima mea. Quibus verbis tertio
repetitis, accedit ad eorum dextram, hoc est, ad latus Epistole et unicuique porrigit
Sacramentum, faciens cum eo signum Crucis super pyxidem, et simul dicens:
Corpus Domini nostri lesu Christi custodiat animam tuam in vitam eternam. Amen.
Omnibus communicatis vertitur ad Altare nihil dicens» (Missale Romanum, Venetiis
1726, o. c., Ritus servandus in celebratione Missce, X.6).
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rito practicamente coincide con el del Rituale Romanum del
1614 para la comunién fuera de la Misa y que el mismo Rituale

) ., . 313
extiende a la comunidn en la Misa™ .

Volviendo a las indicaciones de la IGMR sobre la estructura
de la Misa, las dos partes principales (liturgia de la palabra y
liturgia eucaristica) estan claramente presentes desde los
testimonios mas antiguos. Respecto a la liturgia de la palabra, la
parte principal que indica la IGMR —las lecturas biblicas— esté
claramente testimoniada en las fuentes antiguas: de ordinario dos
lecturas y entre ellas el Salmo, llamado Gradual. Con la reforma
después del Vaticano II, se ha afiadido una tercera lectura los
domingos, las solemnidades y en algunos otras Misas. En
cambio, la homilia, de la que hablaba san Justino y que las
colecciones de homilias de san Leén Magno y de San Gregorio
Magno muestran que se practicaba en aquellos siglos, al menos
en algunas ocasiones, luego ya en el Ordo Romanus I no se
menciona y lo mismo en las fuentes posteriores, excepto en el
Ordo Lateranensis del Cardenal Bernardo, que la menciona. El
Concilio Vaticano II, justamente, ha querido restablecerla. El
Credo no se menciona en las fuentes mas antiguas. Se introdujo
en ambito franco-germanico y, a finales del siglo XI, estd
presente en ambito romano, en el Missale S. Sabine y en el
Ordinale de Montecassino y Benevento; ya se habia incorporado
en la Misa papal, pues, cuando el emperador Enrique II vino a
Roma en 1015, se extraiid6 de que no se recitase y presiond a
Benedicto VIII, para que lo introdujese, y asi fue’'*. Por lo que
atafie a la plegaria universal, que testimoniaba san Justino, no

313 Cf. M. SopI — I. I. FLORES ARCAS (ed.), Rituale Romanum. Editio Princeps
(1614), edizione anastatica, introduzione e appendice, Libreria Editrice Vaticana,
Citta del Vaticano 2004, nn. 263-267, 274-275.

Mer v, RAFFA, Liturgia eucaristica, o. c., p. 346.
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hay otros testimonios seguros. La ha restablecido el Concilio
Vaticano II.

Las partes de la liturgia eucaristica que indica la IGMR
(preparacion de los dones, plegaria eucaristica, fraccion del pan
y comunién) estaban ya presentes desde el Ordo Romanus I,
pero sufrieron variaciones e lo largo de los siglos hasta llegar a la
forma fija del Misal postridentino. EI Canon permanecid
bastante estable, excepto los dos mementos, pero ya a finales del
siglo XII qued6 bien fijo; en cambio hubo variaciones en las
otras partes, hasta el Missale de 1570, tanto en la eucologia,
como en los gestos, y mas tarde atin con respecto a la comunién
de los fieles.

La historia de los ritos de introduccion ha sido menos lineal.
El Kyrie, el Gloria y la sucesiva oracion estan testimoniados
desde la fuentes mas antiguas; en cambio, la entrada hacia el
altar, la colocacion del sacerdote y el acto penitencial no
quedaron bien determinados hasta el MR 1570. También los ritos
de conclusion tuvieron muchos cambios.

2.3. Diversos elementos de la Misa

Antes de considerar detalladamente la partes de la Misa, el
segundo capitulo de la IGMR explica los diversos elementos que
componen la celebracion: lectura de la palabra de Dios,
oraciones y otras formulas verbales, cantos, gestos y posturas
corporales. No es una explicacion solo descriptiva, sino que
también remarca su sentido en el conjunto de la celebracion. El
primer parrafo (n. 29) trata de la lectura de la Palabra de Dios y
su explicacion; lo consideraremos mas adelante, al cominezo del
estudio detallado de la liturgia de la Palabra.
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2.3.1. Oraciones y formulas verbales

— Oraciones y otras partes que corresponden al sacerdote

«Entre las atribuciones del sacerdote, ocupa el primer lugar la
plegaria eucaristica, que es el vértice de toda la celebracion. Hay
que anadir a esta las oraciones, es decir, la colecta, la oracion
sobre las ofrendas y la oracion después de la comunion. Estas
oraciones las dirige a Dios el sacerdote que preside la asamblea
actuando en la persona de Cristo, en nombre de todo el pueblo
santo y de todos los circunstantes’'”.

denominan “oraciones presidenciales”» (OGMR 30).

Con razdn, pues, se

En la Misa es esencial que la presida el sacerdote. El actia in
persona Christi et nomine Ecclesice, como antes se ha visto. Su
funcion no es intermitente, ni se limita a una parte de la
celebracion, sino que se extiende a toda la Misa, que en todo
momento expresa a la Iglesia jerarquicamente extructurada como
ordo sacer — plebs fidelis. De todas formas, en algunas partes su
accion adquiere un relieve especial, ante todo en la plegaria
eucaristica, que es la cima de toda la celebracion. Siguen en
orden de importancia las tres oraciones (colecta, oracién sobre
las ofrendas, oracidén después de la comunidn), que el sacerdote
dirige a Dios en nombre de la Iglesia, trascendiendo toda
particularidad, aunque beneficien especialmente a los que
participan en la Misa.

En el parrafo sucesivo se mencionan y explican otras partes
que competen al sacerdote celebrante. En lo que atafie a las
moniciones, el breve texto se modifico notablemente en la
tercera edicion del Missale:

315 Cf. CONCILIO VATICANO 11, Constitucion Sacrosanctum Concilium, sobre la
sagrada liturgia, nn. 7, 33, 52.
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«Igualmente corresponde al sacerdote, en cuanto que ejerce el
cargo de presidente de la asamblea reunida, decir algunas
moniciones previstas en el mismo rito. Donde las rabricas lo
establecen, al celebrante le es licito adaptarlas hasta cierto punto
para que se ajusten a la comprension de los participantes; el
sacerdote, sin embargo, procure guardar siempre el sentido de la
monicién que se propone en el Misal y expresarlo [-la: eamque]
en pocas palabras» (OGMR 31).

En la edicion de 1975, se decia en términos generales que las
moniciones se podian adaptar, cuando fuera oportuno (unde
expedire poterit), pero en la tercera edicion de 2002 la redaccion
se ha modificado y se dice que la adaptacion se puede hacer
donde las rubricas lo establecen (Ubi a rubricis statuitur). Se
afiade también que se exprese la monicion en pocas palabras®'®.
Esto exige de ordinario que se prepare antes de la celebracion,

evitando improvisarla.

«Compete asimismo al sacerdote que preside moderar la
celebracion de la Palabra de Dios» (OGMR 31).

Al sacerdote compete verbum Dei moderari. Se trata de una
novedad de la Gltima redaccion de la tercera edicion del Missale.
Antes se decia: verbum Dei nuntiare, y asi se aseveraba que, si
bien la proclamacion de la Palabra de Dios en la Misa no es tarea
presidencial, sin embargo en ausencia del lector adecuado el
sacerdote celebrante lee las lecturas biblicas. Esto no ha
cambiado en la tercera edicion, como se vera mas adelante, pero
el cambio de verbo implica una nueva perspectiva: se especifica
lo propio del sacerdote respecto a la proclamacion de la palabra
de Dios. Moderari significa dirigir, guiar, y se manifiesta de
diversos modos: muy claramente en la homilia, que ayuda a los

16 Cf. M. BARBA, Institutio Generalis Missalis Romani: Textus — Synopsis —
Variationes, o. c., p. 423.
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fieles para que acojan y comprendan mejor la palabra de Dios
como palabra viva que Dios les dirige en ese momento, en el
“ahora” de la celebracion®’. También se muestra en la bendicion
que el sacerdote imparte al didcono como preparacion para que
proclame el Evangelio. El sacerdote también guia la liturgia de la
Palabra al preparar la celebracion, que implica con frecuencia la
eleccion de las lecturas biblicas’'®, teniendo en cuenta la
preparacion espiritual y el modo de ser de los participantes’"”,
para el bien espiritual de éstos y no para que prevalezca su
personal inclinacion®*’. En cualquier caso, la responsabilidad de
guia del sacerdote no significa decidir por si solo, sino teniendo
en cuenta «que una eleccion de este tipo hay que hacerla de
comun acuerdo con los que intervienen de alguna manera en la
celebracion junto con ¢€l, sin excluir de ningtin modo a los fieles
en las partes que a ellos mas directamente les atafien» (OGMR
353/2).

«Compete asimismo al sacerdote que preside [...] dar la
bendicion final. También le estd permitido introducir a los fieles
en la misa [Missam] del dia con brevisimas palabras, tras el
saludo inicial y antes del acto penitencial; en la liturgia de la
Palabra, antes de las lecturas; en la plegaria eucaristica, antes del
prefacio, pero nunca dentro de la misma; igualmente, dar por
concluida la entera accion sagrada, antes de la formula de
despedida» (OGMR 31).

17 «En efecto, en la liturgia Dios habla a su pueblo; Cristo sigue anunciando el
Evangelio» (SC 33/1).

¥ Cf. OGMR 24, ya considerado en la seccion 1.2.3.

319 «La eficacia espiritual de la celebracidn aumentara, sin duda, si los textos de
las lecturas, oraciones y cantos responden, en lo que cabe, a las necesidades y a la
preparacion espiritual y modo de ser de quienes participan» (OGMR 352/1).

2% «El sacerdote, por consiguiente, al preparar la misa, mirara mas al bien
espiritual comiin del Pueblo de Dios que a su personal inclinaciéon» (OGMR 352/2).
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La IGMR, en este punto, no afiade ninguna razéon que
explique por qué el sacerdote da la bendicion final. No es dificil
darse cuenta de que el sacerdote, que a lo largo de la celebracion
actia in persona Christi capitis, cuando bendice a los fieles
manifiesta que la bendicion divina llega a nosotros por medio de
Jesucristo.

En la OGMR queda claro que la indicacion «con brevisimas
palabras»y —la locuacidad estd fuera de lugar en la Misa— se
refiere no solo a la introduccion en la Misa del dia, sino también

en la liturgia de la Palabra y en la plegaria eucaristica®”'.

«La naturaleza de las intervenciones “presidenciales” exige
que se pronuncien claramente y en voz alta, y que todos
escuchen atentamente’”. Por consiguiente, mientras interviene
el sacerdote, no se cante ni se rece otra cosa, y estén igualmente
en silencio el d6rgano y cualquier otro instrumento musical»
(OGMR 32).

Se dice que la razon de tal exigencia deriva de la naturaleza de
las intervenciones «presidenciales»; al comienzo del parrafo
sucesivo se explica en qué consiste: «El sacerdote [...] pronuncia
oraciones como presidente, en nombre de la Iglesia y de la
comunidad reuniday (OGMR 33). Se puede completar la razon
precisando, como hace la instruccion a la que se remite, que el
sacerdote preside la comunidad reunida personam Christi
gerens.

«El sacerdote no solo pronuncia oraciones como presidente
[...] sino que también algunas veces lo hace a titulo personal

32! (Ipsi insuper licet, brevissimis verbis, introducere fideles in Missam diei, post
salutationem initialem et ante actum penitentialem; in liturgiam verbi, ante
lectiones; in Precem eucharisticam, ante Prafationem, numquam vero intra Precem
ipsam» (IGMR 31).

322 Cf. SAGRADA CONGREGACION DE RITOS, Instruccién Musicam sacram, del 5
de marzo de 1967, n. 14: A.A.S. 59 (1967) p. 304.
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(nomine dumtaxat suo), para poder cumplir su ministerio con
mayor atencion y piedad. Estas oraciones, que se proponen antes
de la lectura del evangelio, en la preparacion de los dones y
antes y después de la comunidon del sacerdote, se dicen en
secreto» (OGMR 33).

Decir las oraciones en secreto no es decisivo para que se las
interprete como dichas a titulo personal. Por ejemplo, en la
preparacion de los dones, el sacerdote dice varias oraciones en
secreto, pero s6lo una a titulo personal: el versiculo «Lava me,
Domine, ab iniquitate mea, et a peccato meo munda mey.

— Otras formulas que se usan en la celebracion

Ademas de las formulas que corresponden al sacerdote, hay
otras que corresponden enteramente, o al menos en parte, a todos
los fieles congregados. Se sefialan en primer lugar los didlogos
entre el sacerdote y los fieles y las aclamaciones.

«Puesto que la celebracion de la Misa, por su propia
naturaleza, tiene caricter comunitario®>, adquieren una gran
fuerza los didlogos entre el sacerdote y los fieles congregados y
asimismo las aclamaciones’*, ya que no son solamente sefales
externas de una celebracion comun, sino que fomentan y
realizan la comunion entre el sacerdote y el pueblo» (OGMR
34).

Cada didlogo o aclamacién tiene un propio significado y
funcion dentro del rito, y todos en conjunto sirven para expresar
externamente la naturaleza comun de la celebracion; ademas

323 Cf. CONCILIO VATICANO 11, Constitucion Sacrosanctum Concilium, sobre la
sagrada liturgia, nn. 26-27; SAGRADA CONGREGACION DE RITOS, Instruccion
Eucharisticum mysterium, del 25 de mayo de 1967, n. 3 d: A.A.S. 59 (1967) p. 542.

324 Cf. CONCILIO VATICANO 11, Constitucion Sacrosanctum Concilium, sobre la
sagrada liturgia, n. 30.
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favorecen y realizan la comunion entre el sacerdote y el pueblo,
entendida no en sentido sociologico, sino en sentido fuertemente
eclesiologico, pues define esencialmente a la Iglesia, que es «de
unitate Patris et Filii et Spiritus Sancti plebs adunata»’>. Por
eso continta la OGMR:

«Las aclamaciones y respuestas de los fieles a los saludos del
sacerdote y a sus oraciones constituyen aquel grado de
participacion activa que, en cualquier forma de misa [Missce], se
exige de los fieles reunidos para que quede asi expresada y
fomentada la accién de toda la comunidad**®» (OGMR 35).

Ninguno de los fieles reunidos estd llamado a una presencia
pasiva, como simple espectador. Su participacion interior debe
expresarse también exteriormente, como lo exige la naturaleza
misma de la liturgia, y las aclamaciones y respuestas son parte de
esa expresion.

«Otras partes que son muy Uutiles para manifestar y favorecer
la activa participacion de los fieles, y que se encomiendan a toda
la asamblea convocada, son, sobre todo, el acto penitencial, la
profesion de fe, la oracidon de los fieles y la oracion [Oratio]
dominical» (OGMR 36).

En la tercera edicion del Missale se ha anadido el participio
convocato a universo ceetui, y muy a propoésito, pues la prioridad
pertenece a la accion divina: se retne el pueblo fiel para la Misa
porque el Padre lo ha convocado por medio de Cristo con la
fuerza del Espiritu Santo, como asi lo expresa la plegaria
eucaristica III’*. Las partes enumeradas se encomiendan a toda

3 LG 4, que cita: S. CYPRIANUS, De Orat. Dom. 23: PL 4, 553: HARTEL (ed.),
IIT A, p. 285.

326 Cf. SAGRADA CONGREGACION DE RITOS, Instruccién Musicam sacram, del 5
de marzo de 1967, n. 16: A.A.S. 59 (1967) p. 305.

327 «Vere Sanctus es, Domine, et merito te laudat omnis a te condita creatura,
quia per Filium tuum, Dominum nostrum Iesum Christum, Spiritus Sancti operante
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la asamblea convocada, aunque en algunas de ellas, como el acto
penitencial y la oracion de los fieles, éstos intervienen de manera
articulada.

«Finalmente, en cuanto a otras formulas:

a) algunas tienen por si mismas el valor de rito o de acto; por
ejemplo, el Gloria, el salmo responsorial, el Aleluya y el
versiculo antes del Evangelio, el Sanfo, la aclamacion de la
anamnesis, el canto después de la comunion [ Communionem];

b) otras, en cambio, acompaian a un rito, como los cantos de
entrada, del ofertorio, de la fraccion (Cordero de Dios) y de la
comunion [Communionem]» (OGMR 37).

Este conjunto de formulas, ademas del significado y funcion
de cada una en el conjunto de la celebracion, sigue expresando la
participacion activa de todos los fieles, al igual que las féormulas
mencionadas en los parrafos anteriores.

— Modo de pronunciar los diversos textos e importancia del
canto

A propésito de la expresion de las partes verbales, la IGMR se
refiere sobre todo al canto, pero antes dedica un nimero a dar un
criterio general

«En los textos que han de pronunciar en voz alta y clara el
sacerdote o el diacono o el lector o todos, la voz ha de
corresponder a la indole del respectivo texto, segiin se trate de
lectura, oracion, monicion, aclamacion o canto; téngase también
en cuenta la clase de celebracion y la solemnidad de la
asamblea. Y naturalmente de la indole de las diversas lenguas y
caracteres de los pueblos.

virtute, vivificas et sanctificas universa, et populum tibi congregare non desinis, ut a
solis ortu usque ad occasum oblatio munda offeratur nomini tuo» (MR p. 585).
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En las rabricas y normas que siguen, los vocablos
“pronunciar” o “decir” deben entenderse lo mismo del canto,
que de los recitados, segin los principios que acaban de
enunciarse» (OGMR 38).

La importancia del canto ya la expresaba san Pablo y con
particular acierto lo encarecia san Agustin:

«Amonesta el Apdstol a los fieles que se retinen esperando la
venida de su Sefior, que canten todos juntos con salmos, himnos
y canticos inspirados (cf. Col 3, 16). El canto es una sefial de
euforia del corazon (cf. Heh 2, 46). De ahi que san Agustin diga,
con razén: “Cantar es propio de quien ama™?*; y viene de
tiempos muy antiguos el famoso proverbio: “Quien bien canta;

ora dos veces”» (OGMR 39).

Esta es la exhortacion de san Pablo: «Verbum Christi habitet
in vobis abundanter, in omni sapientia docentes et commonentes
vosmetipsos psalmis, hymnis, canticis spiritalibus, in gratia
cantantes in cordibus vestris Deo» (Col 3, 16). El contexto de
estos salmos, himnos y cénticos espirituales parece ser
justamente el de las reuniones litirgicas de los primeros
cristianos. El versiculo de los Hechos de los Apostoles al que se
remite se refiere a la alegria de la comunidad cristiana de
Jerusalén cuando se reunian para la fraccion del pan, es decir, la
celebracion eucaristica: «Con perseverancia acudian a diario al
templo con un mismo espiritu, partian el pan en las casas y
tomaban el alimento con alegria y sencillez de corazon» (Hch 2,
46). Se trata de la alegria que nace del amor. Benedicto XVI en
la Sacramentum caritatis expresa la misma idea respecto al canto
litirgico en la Misa: «Con razén afirma san Agustin en un
famoso sermoén: “El hombre nuevo conoce el cantico nuevo. El
cantar es expresion de alegria y, si lo consideramos atentamente,

328 S AGUSTIN DE HIPONA, Sermén 336, 1: PL 38, 1472.
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99329

expresion de amor El Pueblo de Dios reunido para la
330

celebracion canta las alabanzas de Dios» ™.

«Téngase, por consiguiente, en gran estima el uso del canto
en la celebracion de la Misa, siempre teniendo en cuenta el
caracter de cada pueblo y las posibilidades de cada asamblea
litlrgica; aunque no siempre sea necesario, por ejemplo en las
misas [Missis] feriales, usar el canto para todos los textos que de
suyo se destinan a ser cantados, hay que procurar que de ningun
modo falte el canto de los ministros y del pueblo en las
celebraciones de los domingos y fiestas de precepto» (OGMR
40/1).

Este parrafo en gran parte es una novedad de la tercera
edicion del Missale Romanum. La recomendacion general de dar
importancia al canto en la Misa ya se decia antes, ahora se ha
afiadido la indicacion sobre el canto los domingos y en la fiestas
de precepto. Se necesitarda un poco de tiempo para que llegue a
ser un uso generalizado y, sobre todo, bien puesto en practica,
pero constituird un verdadero salto de calidad de la participacion
de los fieles en la Misa.

«Al hacer la seleccion de lo que de hecho se va a cantar, se
dard preferencia a las partes que tienen mayor importancia,
sobre todo a aquellas que deben cantar el sacerdote, el didcono o
el lector, con respuesta del pueblo, o han de decir el sacerdote y
el pueblo al mismo tiempo™*'» (OGMR 40/2).

La participacion activa del pueblo es el criterio principal para
elegir lo que se ha de cantar; otros criterios se subordinan a éste,

32 Sermo 34, 1: PL 38, 210.

30 Sacramentum caritatis, 42.

31 Cf. SAGRADA CONGREGACION DE RITOS, Instruccién Musicam sacram, del 5
de marzo de 1967, nn. 7, 16: A.A.S. 59 (1967) pp. 302, 305.
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por ejemplo, los que se refieren a la pericia del coro y a la
belleza del canto.

«En igualdad de circunstancias, hay que darle el primer lugar
al canto gregoriano, como propio de la liturgia romana. No se
excluyen de ningun modo otros géneros de musica sagrada,
sobre todo la polifonia, con tal que respondan al espiritu de la
accion liturgica y favorezcan la participacion de todos los
fieles™*» (OGMR 41/1).

Este es otro criterio de eleccion. El Concilio Vaticano II
afirmé la preferencia por el canto gregoriano: «La Iglesia
reconoce el canto gregoriano como el propio de la liturgia
romana; en igualdad de circunstancias, por tanto, hay que darle
el primer lugar en las acciones liturgicas» (SC 116/1). Mas
recientemente la reafirm6 Benedicto XVI en la Exhortacion
apostolica postsinodal Sacramentum caritatis®®. En relacion con
otros géneros de musica sagrada, el criterio es siempre el de
favorecer la participacion de todos los fieles, ademas de
responder al espiritu de la accion litargica. A este propdsito hay
que tener presente el criterio de esa misma exhortacion: «A este
respecto, se ha de evitar la facil improvisacion o la introduccion
de géneros musicales no respetuosos del sentido de la liturgia.
Como elemento litargico, el canto debe estar en consonancia con
la identidad propia de la celebracion®™”. Por consiguiente, todo

332 Cf. CONCILIO VATICANO 11, Constitucion Sacrosanctum Concilium, sobre la
sagrada liturgia, n. 116; cf. también ibid. n. 30.

33 (Finalmente, si bien se han de tener en cuenta las diversas tendencias y
tradiciones muy loables, deseo, como han pedido los Padres sinodales, que se valore
adecuadamente el canto gregoriano (cf. Propositio 36; se refiere a la proposicion de
Sinodo de los Obispos) como canto propio de la liturgia romana (cf. Conc. Ecum.
Vat. II, Const. Sacrosanctum Concilium, sobre la sagrada liturgia, 116; Ordenacion
General del Misal Romano, 41)» (SCA 42).

3% Cf. Propositio 25: «Como todas las expresiones artisticas, también el canto
debe armonizarse intimamente con la liturgia y contribuir eficazmente a su finalidad,
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—el texto, la melodia, la ejecucion— ha de corresponder al sentido
del misterio celebrado, a las partes del rito y a los tiempos
1it1'1rgicos335>> (SCA 42).

«Y, ya que es cada dia mas frecuente el encuentro de fieles de
diversas nacionalidades, conviene que esos mismo fieles sepan
cantar todos a una en latin algunas de las partes del Ordinario de
la Misa, sobre todo el simbolo de la fe y la oracion dominical en
sus melodias mas faciles®*® (OGMR 41/2).

El canto gregoriano, por su caracter universal, se muestra
también adecuado a la Misa cuando participan fieles de distintas
naciones; que sucede siempre con mas frecuencia a causa de la
movilidad humana. En consonancia con esta cualidad del canto
gregoriano y mas en general del latin litargico, Benedicto XVI,
recogiendo la sugerencia del Sinodo de los Obispos, exhorto:
«Mas en general, pido que los futuros sacerdotes, desde el
tiempo del seminario, se preparen para comprender y celebrar la
santa Misa en latin, ademas de utilizar textos latinos y cantar en
gregoriano; y se ha de procurar que los mismos fieles conozcan
las oraciones mas comunes en latin y que canten en gregoriano
algunas partes de la liturgia®’» (SCA 62).

es decir, ha de expresar la fe, la oracion, la admiracion y el amor a Jests presente en
la Eucaristiay.

333 Cf. Propositio 29.

336 Cf. CONCILIO VATICANO 11, Constitucion Sacrosanctum Concilium, sobre la
sagrada liturgia, n. 54; SAGRADA CONGREGACION DE RITOS, Inter Oecumenici, del
26 de septiembre de 1964, n. 59: A.A.S. 56 (1964) p. 891: Instruccion Musicam
sacram, del 5 de marzo de 1967, n. 47: A.A.S. 59 (1967) p. 314.

37 Ct. Propositio 36.
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2.3.2. Gestos y posturas corporales

La accion litirgica, ademas de abundantes palabras,
comprende también no pocos gestos, entre ellos las posturas
corporales, por lo que se la puede definir como lenguaje humano
verbal y corporal. No basta el gesto, se necesita la palabra; un
lenguaje sélo de gestos no es plenamente humano. No se trata
ahora de desarrollar una antropologia del rito, sino de entender la
logica de la IGMR, que, al presentar en términos generales los
diversos elementos de la Misa se atiene a la division primaria en
palabras y gestos.

El primer parrafo es nuevo respecto a las dos ediciones
anteriores del Missale Romanum posconciliar:

«El gesto y la postura corporal, tanto del sacerdote, del
didcono y de los ministros, como del pueblo, deben contribuir a
que toda la celebracion resplandezca por su decoro y noble
sencillez, de manera que pueda percibirse el verdadero y pleno
significado de sus diversas partes y se favorezca la participacion
de todos®*®

lo establecido per esta Ordenacion general, la praxis tradicional

. Habré que tomar en consideracion, por consiguiente,

del rito (Ritus) romano y lo que aproveche al bien comun
espiritual del Pueblo de Dios, mas que al gusto o parecer
privados» (OGMR 42/1).

El primer periodo del parrafo no tiene una funcion
simplemente informativa sobre el criterio seguido para la
reforma del Missale de acuerdo con lo establecido por el
Concilio, y a ello se remite™’; sino que su funcion es normativa

338 Cf. CONCILIO VATICANO 11, Constitucion Sacrosanctum Concilium, sobre la
sagrada liturgia, nn. 30, 34; cf. también ibid., n. 21.

? «Para promover la participacion activa se fomentaran [...] las acciones o

gestos y posturas corporales. [...] Los ritos deben resplandecer con una noble
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sobre como las diversas personas que toman parte en la Misa
deben cuidar los gestos y posturas. Es una norma que también
debe guiar las adaptaciones que competen a las Conferencias
episcopales. Se debe tener muy presente lo que indicaba el
Concilio en el texto que se acaba de citar: que los ritos, por lo
general, no tengan necesidad de muchas explicaciones, pues la
artificiosidad de los gestos no ayuda a la participacion de los
fieles. Que el gusto personal y el arbitrio no guien los gestos y
posturas en la celebracion, sino que se ponga atencion sobre todo
a lo que determina la OGMR vy es practica tradicional del Rito
romano.

«La postura corporal que han de observar todos los que
toman parte en la celebracion, es un signo de la unidad de los
miembros de la comunidad cristiana congregados para celebrar
la sagrada liturgia (Liturgiam), ya que expresa y fomenta el
pensar y el sentir de los participantes» (OGMR 42/2).

En este parrafo se formula otro criterio general acerca de la
postura corporal que deben observar todos los participantes,
excepto el sacerdote y los ministros en algunos momentos. Esta
coincidencia es conveniente porque asi se significa y favorece la
unidad de los miembros de la comunidad cristiana reunidos para
la Liturgia eucaristica. A este respecto es muy oportuno lo que
escribio6 Romano Guardini: «Si el creyente vive de hecho y con
plena actividad esa vida litirgica, entonces es cuando tiene
conciencia de que ruega y obra en nombre y en virtud de la
Iglesia, como miembro suyo que es, y, a su vez, de que ésta
actia y ora en ¢l; de ahi esa solidaridad intima con todos sus
hermanos en la fe, del mundo entero, y su concordia y

sencillez; deben ser breves, claros (brevitate perspicui), evitando las repeticiones
inutiles; adaptados a la capacidad de los fieles, y, en general no deben tener
necesidad de muchas explicaciones» (SC 30 y 34).
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fraternidad con ellos, al considerarse inmerso en el seno de esa
o 1u340

gran unidad universal»” . Para actuar asi es necesaria la

humildad™'.

A continuacion se determinan las diversas posturas
corporales, y en primer lugar estar de pie:

«Los fieles estén de pie: desde el principio del canto de
entrada, o mientras el sacerdote se acerca al altar, hasta el final
de la oracion colecta; al canto del Aleluya que precede al
Evangelio; durante la proclamacion del mismo Evangelio;
durante la profesion de fe y la oracion de los fieles; y también
desde la invitacion Orad, hermanos que precede a la oracion
sobre las ofrendas hasta el final de la misa [Missee], excepto en
los momentos que luego se enumerany» (OGMR 43/1).

Estar de pie de por si no es un gesto con significado univoco,
pues admite varios sentidos: el de estar atento y dispuesto a
recibir un encargo y cumplirlo; el sentido pasivo de quien estd en
fila en espera de que le llegue el turno; el de que estd en pie,
porque no ha encontrado puesto para sentarse, etc. El contexto
determina el significado. Durante la Misa, en los momentos que
el OGMR enumera, el gesto de ponerse de pie subraya que se
pone atencidn interiormente activa.

«En cambio, estaran sentados durante las lecturas y el salmo
responsorial que preceden al Evangelio; durante la homilia, y
mientras se hace la preparacion de los dones en el ofertorio;
también, si parece oportuno, a lo largo del sagrado silencio que

9 R. GUARDINI, E! espiritu de la liturgia, («Cuadernos Phase», 100), Centre de

Pastoral Litargica, Barcelona 2002, p. 29.

! «Dicho en términos mas concretos y rotundos: lo que la liturgia exige es
humildad. Humildad, en su aspecto de renuncia a la propia personalidad, de
sacrificio de su soberania, y en su concepto de accion o prestacion, que consiste en
que el individuo acepte voluntariamente toda una vida espiritual que se le ofrece
fuera de ¢l y que sobrepasa los estrechos confines de su propia vida» (ibidem, p. 31).
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se observa después de la comunion (Communionem)» (OGMR
43/2).

También el significado de estar sentados es multiple, y lo
determina el contexto. Ciertamente es un significado de menor
tension y solicitud que el de estar de pie, pero no necesariamente
relajado y pasivo, porque puede favorecer la escucha atenta, por
ejemplo, de la homilia, si ésta no es breve.

«Estaran de rodillas durante la consagracion, a no ser que lo
impida la enfermedad o la estrechez del lugar o la aglomeracion
de los participantes o cualquier otra causa razonable. Y, los que
no pueden arrodillarse en la consagracion, deben inclinarse
profundamente mientras el sacerdote hace la genuflexion
después de aquéllay (OGMR 43/3).

Se indica ademas que corresponde a las Conferencias
episcopales adaptar, segin la norma del derecho, los gestos y
posturas que se describen en el Ordo Misse a la indole y
razonables tradiciones de cada pueblo’®. Se afiade también una
recomendacion, que es nueva en la tercera edicion tipica:

«Alli donde sea costumbre que el pueblo permanezca de
rodillas desde que termina la aclamacion del Santo hasta el final
de la plegaria (Precis) eucaristica y antes de la comunion
(Communionem) cuando el sacerdote dice: Este es el Cordero de
Dios, es loable que dicha costumbre se mantenga» (OGMR
43/4).

342 . . ,
«Corresponde, no obstante, a la conferencia de los obispos seglin la norma del

derecho, adaptar los gestos y posturas descritos en el Ordinario de la Misa, segin la
indole y las razonables tradiciones de cada pueblo (cf. SC, n. 40; CONGR. DE CULTU
DIVINO ET DISCIPLINA SACRAMENTORUM, Instr. Varietates legitime, diei 25 ianuarii
1994, n. 41: AAS 87 [1995] p. 304). Pero se habra de procurar que haya una
correspondencia adecuada con el sentido e indole de cada parte de la celebracion»
(OGMR 43/4).
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La practica y el significado de la genuflexion y de permanecer
de rodillas tienen una historia muy variada a lo largo de los
siglos*. Por lo que se refiere a la indicacion de la IGMR, se
trata de gestos de adoracion del Santisimo Sacramento, que, en
los territorios de los francos en las ultimas décadas del siglo
VIII, los realizaban los presbiteros presentes en la Misas
cotidianas del obispo, quizas también los demas clérigos y los
fieles’. Por lo que atafie al sacerdote celebrante, los testimonios
sobre la genuflexion para adorar después de la consagracion son
tardios, de final del siglo XIII; sin embargo no era alin un gesto
generalizado®® y no aparece en el Missale de 1474. En cambio
ya esta presente en el Ordo Misse de 1502 de loannes
Burckardus, ceremoniero pontificio®*, y lo recogera el MR 1570
(nn. 1516, 1520).

«Para conseguir la uniformidad en los gestos y posturas
dentro de una misma celebracion, los fieles seguirdn las
moniciones que pronuncian el didcono o el ministro laico o el
sacerdote, seglin lo dispuesto en el Misal» (OGMR 43/5).

En relacion a los gestos, las ribricas dan las indicaciones
oportunas. La IGMR dedica un parrafo a las procesiones —son
cuatro— con lo que comportan:

«Bajo el vocablo “gestos” se comprenden también algunas
acciones y procesiones en las que el sacerdote con el didcono y

3 Cf. B. NEUNHEUSER, Les gestes de la priére a genoux et de la génuflexion
dans les Eglises de rite romain, en Gestes et paroles dans les diverses familles
liturgiques. Conférences Saint-Serge XXIV° Semaine d’études liturgiques, Centro
Liturgico Vincenziano, Roma 1978, pp. 153-165.

3 CE. Ordo IV, n. 53, en M. ANDRIEU, Les Ordines Romani du haut moyen dge,
IL, 0. c., pp. 163-164.

M Cf v, RAFFA, Liturgia eucaristica, o. c., p. 836.

346 JOANNES BURCKARDUS, Ordo Missae, en ANONYMOUS, Tracts on the Mass,
J. W. LEGG (ed.), Henry Bradshaw Society, London 1904, reimpresion facsimil,
Nabu Public Domain Reprints, pp. 156-157.
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los ministros se acerca al altar; el diacono, antes de la
proclamacién del Evangelio, lleva consigo al ambén el
Evangeliario o libro de los evangelios; los fieles llevan al altar
los dones, y se acercan a la comunion (Communionem).
Conviene que estas acciones y procesiones se realicen en forma
decorosa, mientras se cantan los textos correspondientes, segin
las normas establecidas en cada caso» (OGMR 44).

Entre las acciones rituales se consideran también los
momentos de silencio:

«También, como parte de la celebracion, ha de guardarse, a
su tiempo, el silencio sagrado’*’. La naturaleza de este silencio
depende del momento de la misa en que se observa. Asi, en el
acto penitencial y después de la invitacion a orar, los presentes
se recogen en su interior; al terminar la lectura o la homilia,
meditan brevemente sobre lo que han oido; y después de la
comunion (Communionem), alaban a Dios en su corazon y oran»
(OGMR 45/1).

Los momentos de silencio no consisten simplemente en no
hablar, sino que implican una actividad de meditacion orante,
que se manifiesta también externamente en la atencion al rito,
pues muy distintas son la actitud de quien escucha con atencion
y la de quien lo hace de modo pasivo y sin interés. El silencio
litirgico es una llamada a estar disponible a la accion del

37 Cf. CONCILIO VATICANO 11, Constitucion Sacrosanctum Concilium, sobre la
sagrada liturgia, n. 30; SAGRADA CONGREGACION DE RITOS, Instruccion Musicam
sacram, del 5 de marzo de 1967, n. 17: A.A.S. 59 (1967) p. 305.
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Espiritu Santo’**. También antes de la celebracién el silencio

favorece prepararse a ella>*’,

III. LAS DIVERSAS PARTES DE LA MISA

Después de haber considerado la estructura general de la
Misa, podemos considerar sus diversas partes en la perspectiva
de la teologia litargica, que es actividad de fe que busca
comprender (fides qucerens intellectum) cada accion liturgica,
también ésa como actividad de fe docil a la accion del Espiritu
Santo, que actualiza el Misterio de Cristo. Es una consideracion
distinta de la del maestro de ceremonias, que busca en primer
lugar la celebracion devota y correcta. Esto no quita que haya
que examinar las rubricas, también de modo detallado cuando
sea oportuno, pero siempre mirando al objetivo de la teologia
littrgica.

Se considerard con el necesario detenimiento la seccion III
(Las diversas partes de la Misa) del capitulo II de la IGMR,
donde se exponen el significado, la funcion y el valor teoldgico
de cada parte de la celebracion. Se pondra también atencion a las
indicaciones particulares de otros capitulos, sobre todo del
capitulo IV (Diversas formas de celebrar la Misa), que sean
especialmente significativas para la comprension teologica de los
ritos.

¥ Cf. A. M. TRIACCA, Lo Spirito Santo nella liturgia e nella vita della Chiesa,
A. L. MAQUEDA (ed.), Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 2011, p. 17;
cfr. pp. 51-52, 65-71.

** «Es laudable que se guarde, ya antes de la misma celebracion, silencio en la
iglesia, en la sacristia, y en los lugares mas proximos, a fin de que todos puedan
disponerse adecuada y devotamente a las acciones sagradas» (OGMR 45/2).
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Tanto la IGMR como el Ordo Misse describen la Misa
fundamentalmente como Misa con participacion del pueblo, que
celebra un solo sacerdote, con uno o algunos ministros, un lector
y un cantor o un coro. Sobre ella se indican las distintas
variantes: participacion del didcono, concelebracion, Misa con
un solo ministro; también la Misa que celebra el obispo, sobre
todo la estacional, pero en este caso hay que tener presente el
Ceeremoniale Episcoporum. Bajo el punto de vista de la teologia
litirgica, la secuencia ritual de la Misa méas comun con
participacion del pueblo permite desarrollar convenientemente
un estudio completo, lo que no impide que sea oportuno el
estudio aparte de la concelebracion y de la Misa estacional.

3.1. Ritos de introduccion

Como se ha visto anteriormente, al considerar la estructura
general de la Misa, los ritos de introduccion tienen un doble
objetivo: que los fieles formen una comuniéon (communionem
constituant) y que se preparen convenientemente a escuchar con
fe la palabra de Dios y a tomar parte dignamente en la liturgia
eucaristica. El doble fin guia la comprension.

3.1.1. Entrada y saludo al altar

— Procesion

«Reunido el pueblo, mientras entra el sacerdote con el
diacono y los ministros, se comienza el canto de entrada»
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(OGMR 47). Este rito inicial tiene un hondo significado™.

Notese la indicacion «reunido el pueblo, populo congregato,
porque los fieles participan en la celebracion desde el comienzo:
son importantes, como lo son el sacerdote, el diacono y los
ministros. Antes de que empiece la procesion, cada uno de los
fieles esta a su modo: unos arrodillados, otros sentandos, otros
de pie. Con el gesto de ponerse todos de pie muestran su actitud
de participacion activa en la celebracion, y asi comienza a
manifestarse y, por tanto, a afianzarse la comunion entre todos.

La procesion de entrada puede ser mas o menos solemne. La
mas solemne sin diacono se describe en el capitulo I'V:

«Reunido el pueblo, el sacerdote y los ministros, revestidos
cada uno con sus vestiduras sagradas, avanzan hacia el altar por
este orden:

a) el turiferario con el incensario humeante, si se emplea el
Incienso;

b) los ministros que llevan los ciriales encendidos y, en
medio de ellos, el acélito u otro ministro con la cruz;

¢) los acolitos y otros ministros;

d) el lector, que puede llevar el Evangeliario, no el
Leccionario, algo elevado;

e) el sacerdote que va a celebrar la misa (Missam)» (OGMR
120).

Si estd el didcono, precede al sacerdote llevando el
Evangeliario; si no lo lleva, camina a su lado™" y el lector
avanza junto con los otros ministros. Si la Misa es concelebrada,

30 Cf. C. E. GUILLEN, La imagen de la Iglesia en el Ordo Missae: Estudio de
teologia liturgica en una Misa dominical del Tiempo Ordinario segun el Missale
Romanum editio typica tertia, (diss), Pontificia Universitas Sanctae Crucis, Facultas
Theologiae, Romae 2009, pp. 138-147.

! Cf. IGMR 172.
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los concelebrantes preceden al celebrante principal®™. Por
consiguiente, junto con el sacerdote, participan en la procesion
todos los que realizan algun servicio en el presbiterio. De esta
manera se pone de manifiesto que la comunidad litargica esta
estructurada, y la estructura se muestra de modo completo
mediante el conjunto de elementos y acciones que forman la
procesion de entrada, hasta que cada uno llega a su puesto en el
presbiterio.

Ya en este primer momento de la celebracion los diversos
ministerios y servicios aparecen articulados entre si por medio
del orden de la procesion y la variadad de vestiduras sagradas,
que son signo del oficio que desempefia cada uno®. El
sacerdote se pone la casulla sobre el alba y la estola®; el
diacono, la dalmatica también sobre el alba y la estola, o, con
menos solemnidad, solo el alba y la estola®. Los acdlitos,

lectores y otros ministros laicos pueden (no es obligatorio) vestir

2 Cf. IGMR 210.

33 «En la Iglesia, que es el Cuerpo de Cristo, no todos los miembros desempefian
un mismo oficio. Esta diversidad de funciones en la celebracion de la Eucaristia se
manifiesta exteriormente por la diversidad de las vestiduras sagradas, que, por
consiguiente, deben constituir un distintivo propio del oficio que desempeifa cada
ministro. Por otro lado, estas vestiduras deben contribuir al decoro de la misma
accion sagrada. Las vestiduras con que se revisten los sacerdotes y didconos, asi
como los ministros laicos, conviene bendecirlas oportunamente, segun el Ritual
Romano, antes de ser destinadas al uso litargico (Cf. RITUAL ROMANO, Bendicional,
edicion tipica 1984, Bendicion de otros objetos que se utilizan en las celebraciones
litdrgicas, n. 1180)» (OGMR 335).

3% «La vestidura propia del sacerdote celebrante, en la misa (Missa) y en otras
acciones sagradas que directamente se relacionan con ella, es la casulla, mientras no
se diga lo contrario, puesta sobre el alba y la estolay (OGMR 337). «La estola la
lleva el sacerdote alrededor del cuello y pendiente ante el pecho» (OGMR 340).

%% «El vestido propio del didcono es la dalmatica, que se pone sobre el alba y la
estola; la dalmatica, sin embargo, puede omitirse bien por necesidad, bien cuando se
trate de un grado menor de solemnidad» (OGMR 338). «[...] el diacono la lleva [la
estola] cruzada, desde el hombro izquierdo, pasando sobre el pecho, hacia el lado
derecho del cuerpo, donde se sujetay (OGMR 340).
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el alba®®. Como las vestiduras deben contribuir al decoro de la

accion sagrada, la IGMR da algunas indicaciones sobre ello®>.

Entre los diversos ministerios sobresale el del sacerdote que
preside la asamblea litargica; su tarea deriva del sacramento del
orden recibido en el grado sacerdotal, por lo que ofrece el
sacrificio haciendo las veces de Cristo, representandolo
sacramentalmente, es decir en el orden de los signos
sacramentales™*. El sacerdote muestra visiblemente, a lo largo
de la celebracion liturgica, que la comunidad reunida esta
admirablemente guiada por Jesucristo Cabeza y Pastor; de otro
modo no seria una realizacion de la Iglesia.

La procesion se dirige al altar, signo de Cristo y de su
sacrificio, y tiene un significado que transciende con mucho el
solo trasladarse de la sacristia al presbiterio, donde cada uno
tiene un lugar, para dar comienzo a la celebracion; para captar
ese significado nos ayuda Heb 13, 10-15°. La interpretacion de

336 «Los acolitos, lectores y los otros ministros laicos pueden vestir alba u otra
vestidura legitimamente aprobada por la conferencia de los obispos en cada region
(cf. n. 390)» (OGMR 339).

7 (La vestidura sagrada comin para todos los ministros ordenados e instituidos
de cualquier grado es el alba, que se cifie con el cingulo a la cintura, a no ser que
esté hecha de tal modo que se ajuste al cuerpo sin cingulo. Antes de ponerse el alba,
si esta no cubre totalmente el vestido comun alrededor del cuello, empléese el amito.
No se puede sustituir el alba por la sobrepelliz ni siquiera sobre el traje talar cuando
se ha de revestir la casulla o la dalmatica o, a tenor de las normas, solo la estola sin
casulla o sin dalmatica» (OGMR 336).

%% «La naturaleza del sacerdocio ministerial, propia del obispo y del presbitero,
que in persona Christi, ofrecen el sacrificio y presiden la asamblea del pueblo santo,
queda esclarecida en la disposicion del mismo rito por la preeminencia del lugar
reservado al sacerdote y por la funcion que desempeiiay (OGMR 4).

%% «(Nosotros tenemos un altar del que no tienen derecho a comer los que dan
culto en el tabernaculo; porque los cuerpos de los animales, cuya sangre lleva el
sumo sacerdote para el rito de la expiacion, se queman fuera del campamento; y por
eso JesUs, para consagrar al pueblo con su propia sangre, murié fuera de la puerta.
Salgamos, pues, hacia ¢él, fuera del campamento, cargados con su oprobio; que aqui
no tenemos ciudad permanente, sino que andamos en busca de la futura. Por medio
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Santo Toméas de Aquino es muy acertada®®: el altar es Cristo
mismo y su cruz, sobre la que se ha inmolado, y comiendo de ¢l
se recibe el fruto de la pasion®®'; de ello eran figura los animales
inmolados el gran dia de la expiacion, segiin Lev 16, también
porque sus cuerpos se quemaban fuera del campamento.
Efectivamente Cristo padeci6 en su cuerpo sobre el altar de la
cruz fuera de la ciudad de Jerusalén. De ahi la doble exhortacion
del texto citado de Heb 13, 10-15: en primer lugar, que
«salgamos hacia El fuera del campamento, cargados con su
oprobioy, es decir, con las sefiales de su pasion, porque vamos en
busca de la morada eterna de Cristo resucitado’®; y en segundo
lugar, que «ofrezcamos continuamente a Dios un sacrificio de
alabanza, es decir, el fruto de unos labios que confiesan su
nombre» (v. 15)’*. En contraposicion con los sacrificios del
Tabernaculo, los de la antigua ley, el altar cristianos designa
directamente a Cristo en su sacrificio redentor, que es mucho
mas perfecto que los sacrificios del Antiguo Testamento y nos
permite ofrecer el sacrificio de la perfecta alabanza de Dios,

caracterizado no por sangre de animales, sino por la confesion de
fe.

También la iglesia en cuanto espacio de celebracion
contribuye a expresar la Iglesia, pueblo de Dios, que es por El
convocada, para la celebracion memorial del Sacrificio
eucaristico, y a la vez remite a la Iglesia en el cielo, como

de él, ofrezcamos continuamente a Dios un sacrificio de alabanza, es decir, el fruto
de unos labios que confiesan su nombre» (Heb 13, 10-15).

30 Cf. S. THOMAS AQUINAS, Super Epistolas S. Pauli lectura, 11, R. CAI (ed.),
Marietti, Taurini-Romae 19538, nn. 740-752.

1 En la misma linea interpretativa de santo Tomas se sitia C. SPICQ, L Epitre
aux Hébreux, II: Commentaire, Gabalda, Paris 1953, pp. 424-426.

362 «Ad ipsum enim intendimus transferri, sicut ad locum et altare nostrum» (S.
THOMAS AQUINAS, Super Epistolas S. Pauli lectura, 11, o. c., n. 750).

% «Hoc autem sacrificium debet esse semper, id est continue: sicut in lege erat
iuge sacrificiumy (ibidem, n. 752).
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explican las Notas preliminares del Ritual de la dedicacion de
una iglesia: «Por el hecho de ser une, esta casa es un signo
peculiar de la Iglesia que peregrina en la tierra y imagen de la
Iglesia celestial»’®*. Este tema se encuentra varias veces en la
plegaria de dedicacion, sefialadamente poética®®, en concreto en
las estrofas segunda a quinta. En la segunda estrofa, lo que se
proclama sobre la Iglesia se refiere tanto a su estado peregrinante
como al estado glorioso en el cielo:

«Heec cedes mysterium adumbrat Ecclesice,
quam Christus suo sanctificavit cruore

ut Sponsam sibi exhiberet gloriosam,
Virginem fidei integritate conspicuam,

Matrem Spiritus virtute fecundam»*®.

El primer verso propone el tema que se desarrolla en esta
estrofa y en las sucesivas: el templo es un bosquejo del misterio
de la Iglesia, que los versos sucesivos presentan con imagenes
tomadas de Ef 5, 25-27°%7 y Ap 21, 9-11°.

%% Ritual de la Dedicacion de iglesias y altares, 11, n. 2: DL 3723.

%5 Cf. Pontificale Romanum ex Decreto Sacrosancti (Ecumenici Concilii
Vaticani II instauratum auctoritate Pauli PP. VI promulgatum. Ordo dedicationis
ecclesice et altaris, Editio typica, Typis Polyglottis Vaticanis 1977, cap. I, n. 62; 1.
M. CALABUIG, L’«Ordo dedicationis ecclesiae et altarisy. Appunti di una lettura,
«Notitiae», 13 (1977), 391-450, especialmente pp. 426-429.

% «(Este edificio hace vislumbrar el misterio de la Iglesia, a la que Cristo
santifico con su sangre, para presentarla ante si como Esposa llena de gloria, como
Virgen excelsa por la integridad de la fe, y Madre fecunda por el poder del Espiritu»
(J. J. FLORES, Los sacramentales: Bendiciones, exorcismos y dedicacion de las
iglesias, Centre de Pastoral Litargica, Barcelona 2010, p. 358).

37 «Christus dilexit Ecclesiam, et seipsum tradidit pro ea, ut illam sanctificaret,
mundans lavacro aque in verbo vite, ut exhiberet ipse sibi gloriosam Ecclesiam,
non habentem maculam, aut rugam, aut aliquid huiusmodi, sed ut sit sancta et
immaculatay (Ef 5, 25-27 Vg).

%% «Veni, et ostendam tibi sponsam, uxorem Agni. Et sustulit me in spiritu in
montem magnum et altum, et ostendit mihi civitatem sanctam Ierusalem
descendentem de clo a Deo, habentem claritatem Dei» (Ap 21, 9-11 Vg).
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«Ecclesia sancta, electa vinea Domini,
cuius palmitibus mundus omnis impletur,
quce propagines suas, ligno baiulante,
suspensas erigit ad regna ccelorum»*®.

La tercera estrofa presenta la Iglesia, simbolizada por el
templo, como vifia del Sefior que se extiende por toda la tierra y
cuyos sarmientos, sostenidos por el madero de la cruz, se elevan
hasta el reino de los cielos. La imagen del pueblo de Dios como
una vifia es frecuente en el Antiguo Testamento’” y Jests se
sirve de ella en la parabola de los vifiadores homicidas, que El
termina con el anuncio: «se os quitara a vosotros el reino de Dios
y se dard a un pueblo que produzca sus frutosy (Mt 21, 43): la
vifa del Senor sera la Iglesia, el nuevo Pueblo de Dios.

«Ecclesia felix, tabernaculum Dei cum hominibus,
templum sanctum, quod lapidibus vivis exstruitur,
Apostolorum fundamentis consistens,

Christo lesu summo lapide angulari»’’",

La cuarta estrofa estd construida a bese de expresiones del
Nuevo Testamento’': las tomadas de Ef y 1 Pe se refieren

% «Es la Iglesia santa, la vifia elegida de Dios, cuyos sarmientos llenan el

mundo entero, cuyos renuevos, adheridos al tronco, son atridos hacia lo alto, al reino
de los cielos» (J. J. FLORES, Los sacramentales, o. c., p. 358).

770 Cf. Sal 80 (79), 9-16; Is 5, 1-7; 27, 2-6; Jer 2, 21; Nah 2, 3.

3 (Es la Iglesia feliz, la morada de Dios con los hombres, el templo santo,
construido con piedras vivas, sobre el cimiento de los Apostoles, con Cristo Jesus
como suprema piedra angular» (J. J. FLORES, Los sacramentales, o. c., p. 359).

372 ([...] superzdificati super fundamentum apostolorum et prophetarum, ipso
summo angulari lapide Christo Iesu, in quo omnis @dificatio compacta crescit in
templum sanctum in Domino» (Ef 2, 20-21 Vg). «Et ipsi tamquam lapides vivi
superadificamini domus spiritualis, sacerdotium sanctum, offerre spirituales hostias,
acceptabiles Deo per Iesum Christum» (1 Pt 2,5 Vg). «Et audivi vocem magnam de
throno dicentem: Ecce tabernaculum Dei cum hominibus et habitabit cum eis. Et ipsi
populi eius erunt, et ipse Deus cum eis erit eorum Deus [...] Et murus civitatis

habens fundamenta duodecim, et in ipsis duodecim nomina duodecim apostolorum
Agni» (Ap 21,3.14 Vg).
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directamente a la Iglesia peregrinante, mientras que las tomadas
de Ap remarcan el estado de la Iglesia en la gloria.

«Ecclesia sublimis, Civitas iugo montis erecta,
perspicua cunctis, et omnibus clara,

ubi Agni lucerna fulget perenni

et gratum resonat canticum beatorum»’".

En esta quinta estrofa se percibe el eco de la vision de
Jerusalén celeste en el Apocalipsis. El Gltimo verso muestra la
imagen dindmica de la Iglesia celeste con el agradable canto de
sus miembros felices, canto de alabanza a Dios y al Cordero,
presente repetidas veces en el Apocalipsis’’®. La comunidad
cristiana, reunida en la iglesia-edificio, que canta la alabanza a
Dios durante la procesion al comienzo de la celebracion
litargica, es imagen de la Iglesia en su liturgia celeste’”” y se une
al himno de alabanza de los dngeles; ademas ofrece una plegaria
continua por la salvacion del mundo, como se expresa en la
novena estrofa:

«Hic laudes oblatio iucunda resultet,
Angelorum concentibus vox hominum sociata,

. . . 376
ac pro mundi salutis iugis ad te ascendat oratio»”".

7 «Es la Iglesia excelsa, la Ciudad colocada sobre la cima de la montaiia,

accesible a todos, y a todos patente, en la cual brilla perenne la antorcha del Cordero
y resuena agradecido el cantico de los bienaventurados» (J. J. FLORES, Los
sacramentales, o. c., p. 359).

4 CE Ap 4, 8-11; 5, 9-14; 7, 9-12; 11, 15-18; 12, 10-12; 15, 3-4; 16, 5-7; 19, 1-
8; A.R.NUSCA, Liturgia e Apocalisse: Alcuni aspetti della questione, en E. BOSETTI
— A. COLACRAI (ed.), Apolalypsis: Percorsi nell’Apocalisse in onore di Ugo Vanni,
Citadella Editrice, Assisi 2005, pp. 459-478.

1 Cf. A. R.NUSCA, Liturgia e Apocalisse: Alcuni aspetti della questione, o. c.,
p. 467.

376 «Que resuene aqui la alabanza jubilosa que armoniza las voces de los angeles
y de los hombres, y que suba hasta ti la plegaria por la salvacion del mundo» (J. J.
FLORES, Los sacramentales, o. c., p. 359).
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La procesion puede realizarse de manera menos solemne. En
efecto, puede no usarse incienso, siendo facultativo en cualquier
forma de Misa®’’; por eso se dice: «si thus adhibetur». También
el Evangeliario se puede llevar en la procesion’’®. Igualmente
pueden llevarse en la procesion la cruz con la imagen de Cristo
crucificado y los candeleros, si bien durante la Misa deben estar,
en el altar o junto a ¢l, al menos dos candeleros con las velas
encendidas’”. Por consiguiente, el numero de los que
acompaian al sacerdote que se dirige al altar puede reducirse
hasta un tunico acolito. La eleccion de una mayor o menor
solemnidad de la procesion dependera de las circunstancias de
lugar (iglesia, oratorio, capilla u otro lugar digno’®), de la
comunidad y del dia litargico, teniendo bien en cuenta el sentido
y la funcion de la procesion de entrada que estamos
considerando.

En el Ordo Romanus I la procesion de entrada con canto
estaba plenamente integrada en el comienzo de la celebracion de
la Misa. Cuando después por influjo franco-germanico el
sacerdote se separd del canto coral, rezando por su cuenta, la
procesion comenzé a parder su caracter especifico dentro de la
celebracion. El Micrologus no la menciona, aunque, como se ha
visto anteriormente, si lo hacen el Ordinal de Montecassino y
Benevento, a finales del siglo XI, y el Ordo officiorum Ecclesice

77 Cf. OGMR 276/2.

78 «Sobre el altar puede ponerse, a no ser que también este se lleve en la
procesion de entrada, el Evangeliario, distinto del libro de las restantes lecturas»
(OGMR 117).

379 «Sobre €l altar, o cerca del mismo, coloquese en cada celebraciéon un minimo
de dos condeleros con sus velas encendidas o incluso cuatro o seis, especialmente si
se trata de la misa dominical, o festiva de precepto, y si celebra el obispo diocesano,
siete. También sobre el altar o cerca del mismo ha de haber una cruz con la imagen
de Cristo crucificado. Los candeleros y la cruz, con la imagen de Cristo crucificado,
pueden llevarse en la procesion de entrada» (OGMR 117).

0 Cf. IGMR 288.
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Lateranensis, a mitad del siglo XII. En el Ordinal de la corte
papal compilado en los ultimos afios del pontificado de
Inocencio III, entre el 213 y el 216, se describe la procesion de
entrada, con la cruz, los cirios y el incensario, para el Jueves
Santo, la Vigilia pascual y la Purificacion de Santa Maria el 2 de
febrero®™'. En cambio, la procesion no se menciona en el Ordo
de la corte papal en el pontificado de Honorio III: el sacerdote va
directamente al altar recitando las oraciones de entrada; lo
mismo en el Missale Romanum del 1474. En el MR 1570 no se
prevé la procesion de entrada en la Misa no solemne, pero si en
la solemne, anque no se mencionan la cruz y el incensario’®. En
el Missale después del Vaticano II se ha vuelto al sentido
originario de la procesion de entrada.

En el Ordo Romanus I se describia con mucho detalle la
procesion de entrada, Las procesiones solemnes en Roma
estaban ligadas sobre todo a las Misas estacionales: se iba en
procesion desde la iglesia o iglesia de la collecta (reunion de los
participantes) a la iglesia estacional. El cortejo iba con siete
cruces, que representaban a modo de estandarte las siete
circunscripciones eclesiastica de Roma. Posteriormente esa cruz
procesional vino a ser sefial distintiva de la dignidad papal®®.
Cuando se extendi6 su uso a la procesion de entrada de la Misa
se mostré mas claramente el significado de memorial de Cristo
redentor, especialmente al llevar la imagen de Jesucristo

3L Cf E.J. P. VAN DUK — J. H. WALKER, The Ordinal of the Papal Court, o. c.,
pp- 232, 273, 370.

2 Cf. MR 1570, n. 21*.

M Cf v, RAFFA, Liturgia eucaristica, o. c., p. 243.
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~ . 384 -

crucificado, como actualmente se prescribe’ . Esa orienta a la
. . . . . 385

comunidad reunida hacia Cristo sacrificado en la cruz™".

El significado de los cirios encendidos esta unido al de la luz.
La IGMR lo explica en el contexto de la Misa, como signo de
veneracion y celebracion festiva®™®. El significado de la luz no
necesita muchas explicaciones, se capta espontaneamente, como
el de su opuesto, la oscuridad, y esto no sélo en un contexto
religioso. Desde tiempos inmemoriales hasta nuestros dias, toda
celebracion festiva se acompafia con luces. En ambito cristiano,
es significativo el comentario de san Lucas sobre la reunion de
los cristianos con san Pablo en Tréade «para la fraccién del
pan»: «Habia lamparas en abundancia en la sala de arriba, donde
estdbamos reunidos» (Hch 20, 8). Ademas las luces que
acompafian la cruz nos recuerdan las palabras de Jesus: «Yo soy
la luz del mundo; el que me sigue no camina en tinieblas, sino
que tendra la luz de la vida» (Jn 8, 12). Ir hacia el altar es un
movimiento alegre y festivo, porque es seguir a Cristo con la
mirada del corazon fija en ElL

En cuanto al significado del acompafiamiento con cirios
encendidos, era costumbre comun hacerlo con los notables en la

¥ «La cruz, con la imagen de Cristo crucificado, si se lleva en procesion, puede

colocarse junto al altar, para que sea la cruz del altar, que debe ser unica; si no, se
coloca en un lugar digno» (OGMR n. 122/2).

385 (También sobre el altar o junto a ¢l debe haber una cruz, con la imagen de
Cristo crucificado, de modo que resulte bien visible para el pueblo congragado.
Conviene que esa cruz permanezca junto al altar también en los momentos en que no
se celebran acciones litirgicas, con el fin de traer a la mente de los fieles el recuerdo
de la pasion salvifica del Sefior» (OGMR 308).

¢ (Los candeleros, que en cada accién litirgica se requieren como expresion de
veneraciéon o de celebracion festiva (cf. n. 117), coléquense en la forma mas
conveniente, o sobre el altar o alrededor de él o cerca del mismo, teniendo en cuenta
la estructura del altar y del presbiterio, de modo que todo forme una armonica
unidad y no impida a los fieles ver facilmente lo que sobre el altar se hace o se
coloca» (OGMR 307).
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corte real o imperial y con los magistrados, antes de que
apareciese en los Ordines Romani del final del siglo VIII con
respecto a la liturgia papal®®’. A medida que se extendio a las
procesiones presididas por un prebitero, hasta hecerse costumbre
habitual, result6 maés claro que la veneraciéon se dirigia
propiamente a Jesucristo.

El incensario humeante, que difunde un humo denso y
aromatico delante de la cruz, tiene también un significado de
veneracion, que se afiade al de los cirios encendidos. Cuando se
inciensa con ¢l, tiene también el significado de oracién que se
eleva al cielo, como explica el Ceeremoniale Episcoporum™™®,y
recuerda la liturgia celeste descrita en Ap 8, 3-4: «Y vino otro
angel y se puso de pie junto al altar con un incensario de oro, y le
fueron dados muchos perfumes, para que los anadiese a las
oraciones de todos los santos sobre el altar de oro que estd
delante del trono. Y subio el humo de los perfumes con las
oraciones de los santos de mano del angel a la presencia de

Diosy.

El Evangeliario, cuando es llevado en procesion, representa
también a Cristo. Asi como la cruz orienta la comunidad reunida
hacia Cristo en el momento de su sacrificio redentor, el
Evangeliario la orienta también hacia El, pero en cuanto esta
presente en su palabra que se proclamaréa en la Misa. La debida
veneracion del Evamgeliario recibe una primera muestra en la

., 389
procesion de entrada™".

BT CE V. RAFFA, Liturgia eucaristica, o. c., p. 245.

¥ (Ritus turificationis seu incensationis reverentiam exprimit et orationem, ut in
Psalmo 140, 2 et in Apocalypsi 8, 3 significatur» (Ceeremoniale Episcoporum ex
decreto Sacrosancti (Ecumenici Concilii Vaticani Il instauratum auctoritate loannis
Pauli PP. II promulgatum, Editio typica, Typis Polyglottis Vaticanis 1984, n. 84).

¥ «Cuidese de modo particular que los libros litirgicos —especialmente el
Evangeliario y el Leccionario, destinados a la proclamacion de la Palabra de Dios y
que, en consecuencia, merecen una particular veneracion—, sean verdaderamente en
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— Canto de entrada
La entrada en procesion es acompanada por el canto:

«Reunido el pueblo, mientras entra el sacerdote con el
didcono y los ministros, se comienza el canto de entrada. El fin
de este canto es abrir la celebracion, fomentar la union de
quienes se han reunido e introducirles en el misterio del tiempo
littrgico o de la fiesta y acompaiar la procesion de sacerdotes y
ministros» (OGMR 47).

Como hemos visto mas arriba, el Ordo Romanus I menciona
este canto. El Ordo XV lo describe con detalle: antifona, salmo,
Gloria y de nuevo antifona™. Los antifonarios mas antiguos
(siglos VIII-X) reproducen la antifona y un versiculo del salmo;
a veces también otro versiculo ad repetendum, probablemente
para prolongar al canto cuando se alarga la procesién™'. El
Missale Franciscanum Regulce, para la Misa privada y ferial, en
los formularios de las Misas reproduce los textos del canto de los
antifonarios, pero so6lo para su lectura®”*, y lo mismo sucede en
los misales romanos impresos, desde el primero, de 1474, hasta

la accion litirgica signos y simbolos de realidades sobrenaturales y, por tanto,
verdaderamente dignos, nobles y bellos» (OGMR 349).

0 Cf M. ANDRIEU, Les Ordines Romani du haut moyen dge, o. c., 111, p. 98, n.
15.

1 Cf. R.-J. HESBERT (ed.), Antiphonale Missarum sextuplex, d’aprés le Graduel
de Monza et les Antiphonaires de Rheineau, du Mont-Blandin, de Compiégne, de
Corbie et de Senlis, Herder, Roma 1935, reimpresion 1985; J. C. ASENSIO, E! canto
gregoriano: Historia, liturgia, formas..., Alianza Editorial, Madrid 2008, pp. 220-
221.

%2 Cf. M. PRZECZEWSKI (ed.), Missale Franciscanum Regulee codicis VI.G.38
Bibliothecce Nationalis Neapolinensis, o. c.
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el de 1962. El Graduale postridentino, por lo que atafie a los
textos, reproduce los del MR 1570°%.

El canto de entrada sirve para favorecer la union de los fieles
reunidos, es decir, que communionem constituant, y es éste uno
de los objetos de los ritos iniciales de la Misa. Ayuda a la
participacion activa de los fieles, que se favorece con su
participacion en el canto. La IGMR prevé diversos modos de
ejecucion: «El canto de entrada lo entona la schola y el pueblo, o
un cantor y el pueblo, o todo el pueblo, o solamente la schola»
(OGMR 48/1). La eleccion del modo mas adecuado, l6gicamente
debe tener en cuenta en qué medida el coro esta disponible; de
todas formas, mas que atender a que manifieste su valor artistico,
hay que tener en cuenta la participacion activa del pueblo.

Por lo que se refiere a los textos, hay varias posibilidades:

«Pueden emplearse para este canto o la antifona con su
salmo, como se encuentran en el Gradual romano o en el
Gradual simple, u otro canto acomodado a la accion sagrada o a
la indole del dia o del tiempo litargico, con un texto aprobado
por la conferencia de los obispos™*» (OGMR 48/1)*%”.

3 Cfr. G. BAROFFIO — M. SoDI (ed.), Graduale de tempore iuxta ritum
Sacrosanctae Romanae Ecclesiae: editio princeps, 1614, edicion facisimile, Libreria
Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 2001; G. BAROFFIO — EUN JU KIM — M. SODI
(ed.), Graduale de sanctis iuxta ritum Sacrosanctae Romanae Ecclesiae: editio
princeps, 1614-1615, edicion facisimile, Libreria Editrice Vaticana, Citta del
Vaticano 2001.

3% Cf. JUAN PABLO 1, Carta apotolica Dies Domini, del 31 de mayo de 1998, n.
50: A.A.S. 90 (1998) p. 745.

% Este es el texto al que se remite en la nota: «[...] es importante prestar
atencion al canto de la asamblea, porque es particularmente adecuado para expresar
la alegria del corazon, pone de relieve la solemnidad y favorece la participacion de
la tnica fe y del mismo amor. Por ello, se debe favorecer su calidad, tanto por lo que
se refiere a los textos como a la melodia, para que lo que se propone hoy como
nuevo y creativo sea conforme con las disposiciones liturgicas y digno de la
tradicion eclesial que tiene, en materia de musica sacra, un patrimonio de valor
inestimable» (Dies Domini, n. 50).
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El objeto del canto de introducir a los fieles en el misterio del
tiempo litirgico o de la festividad debe guiar la eleccion. En
cuanto al canto gregoriano puede servirse del Graduale
Romanum o del Graduale simplex. E1 Romanum es adecuado
para las iglesias che tengan una schola cantorum capaz de
ejecutar melodias més elegantes; en cambio, el simplex sirve mas
para las iglesias menores que tengan un coro con habilidad
modesta en la técnica del canto™. Este responde a una decision
del Concilio Vaticano II*”’. Para el canto proprio de las diversas
Misas, el Graduale simplex ofrece la antiphona ad introitum y el
salmo. Con frecuencia es necesario elegir, pues, por ejemplo,
para los domingos del tiempo pascual se ofrecen dos esquemas,
y ocho para los del tiempo ordinario. En la eleccion conviene
tener en cuenta las oraciones y las lecturas propias de la Misa, de
manera que se escojan la antifona y el salmo mas en armonia con
ellas.

Podemos considerar, por ejemplo, el 4° domingo de Pascua
(afio A). El tema de Cristo pastor esta presente en la colecta™®;
en la oracion después de la Comunion®”; en la segunda lectura:
«andabais errantes como ovejas, pero ahora os habéis convertido

al pastor y guardidn de vuestras almas» (1 Pe 2, 25); en el

3% «[...] Heec editio apparata est pro cantibus ad Ordinarium et ad Proprium
Missa statutis, atque iis ecclesiis destinata est, quibus difficile evadat ornatiores
Gradualis Romani melodias recte interpretari.

Graduale Romanum [...] iis in ecclesiis congrue adhibeatur, que schola
cantorum necessaria institutione technica predita fruuntur, ut ornatiores modos
debite assumere valeanty (Graduale simplex, Editio typica altera 1975, Libreria
Editrice Vaticana, reimpressio 1988, p. vii: Prenotanda, nn. 1-2).

7 «También conviene que se prepare una edicién que contenga modos mas
sencillos, para uso de las iglesias menores» (SC 117/2).

«Omnipotens sempiterne Deus, deduc nos ad societatem caelestium
gaudiorum, ut eo perveniat humilitas gregis, quo processit fortitudo pastoris» (MR p.
403).
399 «Gregem tuum, Pastor bone, placatus intende, et oves, quas pretioso Filii tui
sanguine redemisti, in aeternis pascuis collocare digneris» (MR p. 403).
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Evangelio, que estd tomado de la primera parte del discurso de
Jestus sobre el buen pastor (cf. Jn 10, 1-10). En este caso es facil
percatarse de que la eleccion debe orientarse hacia la antifona y
el salmo del primer esquema: «Ego sum pastor bonus, qui pasco
oves meas, et pro ovibus meis pono animam meam, alleluia»
(Antifona); «Dominus pascit me, et nihil mihi deerit: * in
pascuis virentibus me collocavit. Super aquas quietis eduxit me,
* animam meam refecit etc.» (Sal 22). De este modo el canto que
acompafia la procesion de entrada conduce la asamblea litirgica
a mirar a Jesus como su buen pastor.

Como canto de entrada se puede elegir uno que no pertenezca
al repertorio gregoriano, pero el texto debe estar aprobado por la
Conferencia episcopal. La IGMR, como criterio de eleccion del
canto entre los aprobados, indica que sea adecuado a la accion
sagrada, a la caracteristica del dia o del tiempo litirgico o de la
festividad, o de la ocasion, como sucede, por ejemplo, en las
Misas rituales o de difuntos.

«S1 no hay canto de entrada, los fieles o alguno de ellos o un
lector recita la antifona que aparece en el Misal. Si esto no es
posible, la recita el sacerdote mismo, quien también puede
adaptarla a modo de monicion inicial (cf. n. 31)» (OGMR 48/2).

El Missale Romanum en cada formulario de Misa contiene
una antiphona ad introitum, para que se lea cuando no hay canto.
Esto serd frecuente en los dias feriales, pero habra que procurar
que cumpla su funcidon, que es la misma que la del canto de
entrada, aunque de ordinario con menos eficacia. De todas
formas puede cumplir bien su funcion si, mientras el sacerdote se
dirige al altar, los fieles la leen, o alguno de ellos, o un lector,
con tal de que sea una lectura bien entonada. Si las
circunstancias impiden estas opciones, no queda otra solucion:
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que el sacerdote la lea. En las dos primeras ediciones del actual
Missale Romanum se especificaba que el sacerdote la leia
después del saludar al pueblo*®; en la tercera edicion tipica se ha
omitido este detalle, aunque en realidad no ha desaparecido,
porque se ha introducido la opcion de adaptar la antifona como
una monicion inicial, que esta prevista en la rabrica del Ordo
Missce después del saludo inicial*®'. El que la monicion se haga
brevissimis verbis significa en la practica que la adaptacion de la

antifona no deberia llevar a una monicion mas larga.

Como ejemplo de como la antiphona ad introitum introduce
en el misterio, que es siempre el misterio pascual de Cristo total,
Cabeza y cuerpo, pero con el relieve que le da la Misa del dia,
podemos elegir el formulario de la Misa del domingo 20° per
annum. Esta es la antiphona:

«Protector noster, aspice, Deus, et respice in faciem Christi
tui, quia melior est dies una in atriis tuis super millia» (MR p.
470)*2,

Son palabras del Sal 83 (84), 10-11 NVg. Con ellas los fieles
dirigen su mirada interior hacia Dios, cuya proteccién se
implora, a la vez que le piden que mire hacia el rostro de Cristo.
Esta segunda peticion, formulada en tiempos de la monarquia
davidica, expresaba el deseo de proteccion del rey. En el actual
contexto de la Misa es una peticion a favor de los fieles, que se
identifican con Cristo, en cuanto incorporados a El por el
bautismo, y son llamados a estar en el templo de Dios (in atriis
tuis), que es la Iglesia. Estos temas, de un modo o de otro, se

40 Cf. M. BARBA, Institutio Generalis Missalis Romani: Textus — Synopsis —
Variationes, o. c., pp. 434-435.

1 «Sacerdos, vel diaconus vel alius minister, potest brevissimis verbis
introducere fideles in Missam diei» (MR p. 504).

02 «Fijate, oh Dios, escudo nuestro; mira le rostro de tu Ungido, porque vale mas
un dia en tus atrios que mil en mi casa» (MRE p. 401).
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encuentran en las partes comunes de toda Misa; pero, si
examinamos el formulario propio de ésta, aparece con claridad el
tema de la identificacion con Cristo en la oraciéon post
communionem™ y de su seguimiento en el episodio evangélico
del joven rico, que se lee en el Evangelio de este lunes*™. El
tema de la gracia incomparable de estar cerca de Dios, bajo su
proteccion, vuelve a aparecer en la oracion colecta’® y se
proyecta hacia un horizonte escatoldgico, presente en la colecta
(promissiones  tuas, quce omne desiderium  superant,
consequamur) y en la oracion post communionem (eius consortes
in ceelis fieri mereamur). De este modo se activa en los fieles una
actitud espiritual muy adecuada para la participacion interior en
la celebracion eucaristica.

— Veneracion del altar

La parte final de la procesion tiene lugar cuando el cortejo
llega al altar.

403 «(Per haec sacramenta, Domine, Christi participes effecti, clementiam tuam

humiliter imploramus, ut, eius imaginis conformes in terris, et eius consortes in
caelis fieri mereamur. Qui vivit et regnat in secula saculorum» (MR p. 470).

404 «Se acercd uno a Jesus y le pregunté: “Maestro, ;qué tengo que hacer de
bueno para obtener la vida eterna?”. Jesus le contestd: “;Por qué me preguntas qué
es bueno? Uno solo es Bueno. Mira, si quieres entrar en la vida, guarda los
mandamientos”. El le pregunté: “;Cudles?”. Jesus le contestd: “No mataras, no
cometeras adulterio, no robaras, no daras falso testimonio, honra a tu padre y a tu
madre, y ama a tu projimo como a ti mismo”. El joven le dijo: “Todo eso lo he
cumplido. ;/Qué me falta?”. Jesus le contestd: “Si quieres ser perfecto, anda, vende
tus bienes, da el dinero a los pobres —asi tendras un tesoro en el cielo— y luego ven y
sigueme”. Al oir esto, el joven se fue triste, porque era muy rico» (Mt 19, 16-22).

3 «Deus, qui diligentibus te bona invisibilia praeparasti, infunde cordibus
nostris tui amoris affectum, ut, te in omnibus et super omnia diligentes,
promissiones tuas, quae omne desiderium superant, consequamur. Per Dominumy
(MR p. 470). «Oh Dios, que has preparado bienes invisibles para los que te aman,
infunde la ternura de tu amor en nuestros corazones, para que, amandote en todo y
sobre todas las cosas, consigamos alcanzar tus promesas, que superan todo deseo.
Por nuestro Sefior Jesucristo» (MRE p. 401).
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«El sacerdote, el didcono y los ministros, cuando llegan al
presbiterio saludan al altar con una inclinacion profundax»
(OGRM 49/1).

El Evangeliario que se ha llevado en la procesion se coloca
sobre el altar. No es obligatorio, pero se aconseja que se haga
asi. De esta manera se muestra la veneracion de la palabra de

) . . 406
Cristo contenida en los Evangelios™ .

La veneracion del altar se expresa con la inclinaciéon profunda
de todos los participantes en la procesion, luego, con el baso del
sacerdote y del didcono, si hay'”, y de los posibles
concelebrantes*®, finalmente, con la incensacion —también de la
cruz—, aunque no es obligatoria, sino segun la oportunidad*”’. La
procesion de entrada se orienta hacia el altar, que se venera de

modo especial por su significado escatologico:

«El altar, en el que se hace presente el sacrificio de la cruz
bajo los signos sacramentales, es, ademas, la mesa del Sefior,
para cuya participacion es convocado en la Misa el Pueblo de
Dios, es también el centro de la accion de gracias que se realiza
en la Eucaristia» (OGMR 296).

El altar es el lugar del sacrificio eucaristico, como hemos
considerado mads arriba, pues en ¢l se hace presente el sacrificio

6 Cf. IGMR 122/2.

7 «El sacerdote sube al altar y lo venera con un beso» (OGMR 123). Respecto
al diacono: «Llegado al altar, si porta el Evangeliario, omitida la reverencia,
asciende al altar. Luego, una vez colocado el Evangeliario como es laudable,
juntamente con el sacerdote lo venera con un beso. Si no lleva el Evangliario hace
una inclinacion profunda al altar juntamente con el sacerdote, segin el modo
acostumbrado, y con él lo venera mediante un beso» (OGMR 173, 1-2).

8 «Cuando han llegado al altar, los concelebrantes y el celebrante principal,
hecha una profunda inclinacion, veneran el altar besandolo, y se dirigen a la sede a
ellos destinada» (OGMR 211).

499 «Luego, seglin la oportunidad, inciensa la cruz y el altar rodeandolo» (OGMR
123).
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de la cruz bajo los signos sacramentales; a la vez es la mesa del
Sefior, porque alli nos da su cuerpo y su sangre como alimento y
bebida, y de este modo participamos en su sacrificio. El centro
ritual de este espléndido acontecimiento es la accion de gracias
que el sacerdote realiza en el altar, accion llena de esa realidad.
En el Nuevo Testamento encontramos preciosas referencias a
esta comprension del altar de la Eucaristia: ademas del citado
texto de Heb 13, 10-15, también este otro: «El caliz de la
bendicion que bendecimos, ;jno es comunion de la sangre de
Cristo? Y el pan que partimos, ;no es comunion del cuerpo de
Cristo? [...] No podéis beber del caliz del Senor y del céliz de
los demonios. No podéis participar de la mesa del Sefior y de la
mesa de los demonios» (1 Cor 10, 16.21). El altar es la mesa del
Sefior, porque la comunién con su cuerpo y con su sangre es
participacién en el banquete sacrificial cristiano, en el que el
mismo Cristo es la victima inmolada.

Lo que explica la IGMR acerca del altar lo muestran
ritualmente la plegarias de dedicacion y de bendicion del altar.
El altar fijo se dedica junto con la iglesia*'’, o separadamente
cuando la iglesia ya fue dedicada y se ha rehecho el altar*''; el
que es movil se puede dedicar, pero también solo bendecir*'. En
la plegaria de dedicacion de la iglesia y del altar, las referencias

al altar non son numerosas’’ y todas estan incluidas en la

410 . . . . . . . .
«[...] consuetudine et iure liturgico recte prohibetur ne dedicatio ecclesia

peragatur nisi altare dedicetur; dedicatio enim altaris pars est pracipua totius ritus»
(Ordo dedicationis ecclesice et altaris, o. c., cap. 11, n. 1).

1 Cf. ibidem, cap. IV.

2 «Tanto el altar fijo como el mévil se dedican segin el rito que figura en el
Pontifical Romano; el altar movil puede s6lo bendecirse» (OGMR 300); cfr. Ordo
dedicationis ecclesice et altaris, o. c., cap. VI, n. 1).

3 «Supplices ergo te, Domine, adprecamur: dignare [...] hoc altare calesti
sanctificatione perfundere, ut [...] mensa fiat in perpetuum Christi sacrificio parata.
[...] Hic fideles tui, altaris mensam circumstantes, memoriale Paschatis celebrent et
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plegaria de dedicacion so6lo del altar, que estd mas desarrollada

en lo que atafie al altar*'®. En ésta, después de la doxologia

inicial y de la anamnesis, en la seccion epiclética se expresan las

funciones del altar: es ara del sacrificio de Cristo y mesa de su
. . 415 - .

convite, donde se alimenta su pueblo™ ”; signo de Cristo, de cuyo

costado abierto manaron agua y sangre, con los que se fundaron

las sacramentos de la Iglesia*'®; mesa del alegre convite al que
g g q

alegres acuden los convidados de Cristo*'’; lugar de intima union
con el Padre, en alegria y paz, para que cuantos se alimentan del
cuerpo y de la sangre de su Hijo, animados por el Espiritu Santo,
crezcan en su amor'°; manantial de unidad de la Iglesia y de
concordia fraterna del que los fieles obtienen juntos el espiritu de
mutua caridad*'’; centro de alabanza y comin accion de gracias,
hasta que gozosos lleguen a la eterna morada donde con Cristo,

Pontifice maximo y Altar vivo, ofrezcan al Padre el sacrificio de

420
la perenne alabanza™".

verbi Christi eiusque corporis reficiantur convivio» (Ordo dedicationis ecclesice et
altaris, o. c., cap. II, n. 62).

14 Para un comentario de esta plegaria y de la de sola bendicién del altar, cf. F.
M. AROCENA, El altar cristiano, Centre de Pastoral Litlrgica, Barcelona 2006, pp.
89-108, 121-124.

#5 «Supplices ergo te, Domine, adprecamur: hoc altare in domo Ecclesiz
@dificatum celesti sanctificatione perfunde, ut ara fiat Christi sacrificio in
perpetuum dicata et mensa exsistat dominica, ut plebs tua divino reficiatur convivio»
(Ordo dedicationis ecclesice et altaris, o.c., cap. IV, n. 48).

1 «Hic expolitus lapis sit nobis Christi signum, e cuius percusso latere unda
manavit et cruor, quibus Ecclesiz sunt condita sacramentay (ibidem, p. 102).

7 «Sit mensa festiva ad quam leeti accurrant Christi convive, ut, curis et
oneribuus in te depositis, ad nova itinera novum animi sumant vigoremy (ibidem; ).

18 (Sit locus intima tecum communionis et pacis, ut qui corpore et sanguine
Filii tui vescentur, eius Spiritu imbuti, in tuo crescant amorey (ibidem).

9 «Sit fons unitatis Ecclesiz et fratrum concordizz ad quem fideles tui
convenientes spiritum hauriant mutuee caritatis» (ibidem).

#20 «Sit centrum nostrae laudis et gratiarum actionis, donec ad wterna tabernacula
iubilantes perveniamus, ubi cum Christo, summo Pontifice atque Altari vivo, tibi
perennis laudis sacrificium offeramusy (ibidem).
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En la plegaria de la bendicion de solo el altar, después de la
doxologia inicial y de la secciéon anamnética, en la epiclética se
expresan sus funciones de modo semejante a como se expresan
en la plegaria de la dedicacion, pero con acentuaciones
distintas**'. La funcién de ara del sacrificio de Cristo expresada
en la de la dedicacion (ut ara fiat Christi sacrificio in perpetuum
dicata), en la del altar unicamente recibe un breve desarrollo: el
sacrificio de Cristo lo ofrece la Iglesia in mysterio (sit ara ubi
Christi sacrificium in mysterio offeramus). La novedad mayor de
esta oracion con respecto a la de la dedicacion, se refiere al fruto
de la participacion en el sacrificio de Cristo, que se expresa en el
sacrificio espiritual de una vida santa, agradable a Dios, sobre el
altar del corazén (ut [...] super altare cordis sacrificium vitce
sancte peracte gratum et acceptabile offeramus in laudem
glorice tuce). Resuena en estas palabras el tema del altar del
corazoOn que expresaba san Ledn Magno en una cita del

Catecismo de la Iglesia Catélica**.

Después de la procesion y de la veneracion del altar, el
sacerdote, el didcono y los ministros se dirigen a sus respectivas
sedes. «La sede del sacerdote celebrante debe significar su oficio
de presidir la asamblea y dirigir la oracion» (OGMR 310/1). Es
una tarea que proviene de lo que €l es en razon del sacramento
del orden recibido en el grado sacerdotal, por lo que ofrece el
Sacrificio in persona Christi y lo representa sacramentalmente, o

21 «Respice ergo, Domine, hoc altare, quod ad tua celebranda mysteria

paravimus: sit centrum nostr@ laudis et gratiarum actionis; sit ara ubi Christi
sacrificium in mysterio offeramus; sit mensa in qua panem vite frangamus et
calicem hauriamus unitatis; sit fons ex qua nobis perennis effluat unda salutis, ut, ad
Christum accedentes, lapidem vivum, in eo crescamus in templum sanctum, et super
altare cordis sacrificium vite sanct® peracte gratum et acceptabile offeramus in
laudem gloriz tua» (ibidem, pp. 123-124).

22 ;Qué hay mas sacerdotal que consagrar a Dios una conciencia pura y ofrecer
en el altar de su corazon las victimas sin mancha de la piedad? (San Ledén Magno,
Sermones, 4, 1 [PL 54, 149])» (Catecismo de la Iglesia Catdlica, n. 786).
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- 423
sea en el orden de los signos sacramentales™”. El sacerdote

muestra visiblemente, a lo largo de toda la celebracion litargica,
que la comunidad reunida es guiada admirablemente por
Jesucristo Cabeza y Pastor, de otro modo no seria una
realizacion adecuada de la Iglesia.

«En el presbiterio se colocan las sedes para los sacerdotes
concelebrantes y también para los presbiteros que, revestidos de
habito coral, se hallan presentes en la concelebracion, pero no
concelebran» (OGMR 310/2). «El asiento del didcono se situa
cerca de la sede del celebrante» (OGMR 310/3), pues «el
didcono, en virtud de la sagrada ordenacion recibida, ocupa el
primer lugar entre los que sirven en la celebracion eucaristica»
(OGMR 94). «Los asientos para los otros ministros se disponen
de modo que se distingan de las sedes del clero y les permitan
cumplir con facilidad el oficio que se les ha confiado» (OGMR
310/3). Toda esta distribuciéon de los miembros de la asamblea
eucaristica en el presbiterio y en la nave de la iglesia es un signo
de la comunidad cristiana, estructurada de acuerdo con la
relacion ordo sacer — plebs fidelis.

3.1.2. Sefial de la cruz y saludo al pueblo***

«Terminado esto, el sacerdote va a su sede. Una vez
concluido el canto de entrada, todos, sacerdote y fieles, de pie,
hacen la senal de la cruz. El sacerdote dice: En el nombre del

2 «La naturaleza del sacerdocio ministerial, propia del obispo y del presbitero,
que in persona Christi, ofrecen el sacrificio y presiden la asamblea del pueblo santo,
queda esclarecida en la disposicion del mismo rito por la preeminencia del lugar
reservado al sacerdote y por la funcion que desempeiian (OGMR 4),

#24 Cf. C. E. GUILLEN, La imagen de la Iglesia en el Ordo Missae, o. c. pp. 147-
153.

194



Padre, y del Hijo, y del Espiritu Santo. El pueblo responde:
Amén» (OGMR 124/1).

La sefial de la cruz y las palabras que la acompafian son una
novedad del Missale de Pablo VI en cuanto accion y palabras de
toda la comunidad litargica; es un elemento ritual casi ausente en
la liturgia romana hasta el MR 1570, donde se reservaba al
sacerdote™. Hemos visto més arriba que, segin el Ordo
Romanus I el pontifice, cuando llegaba delante del altar, después
de la reverencia, se signava con el dedo pulgar en la frente, pero
no se alude a una férmula. En el Ordo de la corte papal, en
tiempo de Honorio III, no se menciona la senal de la cruz al
comienzo de la Misa*®. La introduccion del gesto y de la
formula al comienzo de la Misa se debe a un expreso deseo de

san Pablo VI, a pesar de la resistencia de algunos expertos**’.

La sefal de la cruz que hacen el sacerdote y los fieles,
acompaiada por las palabras del sacerdote: «/n nomine Patris, et
Filii, et Spiritus Sancti», y la respuesta de los fieles: «Ameny,
tiene un claro sentido bautismal. Todos ellos fueron signados
con la sefial de la cruz antes del bautismo, que recibieron «in
nomine Patris, et Filii, et Spiritus Sancti», y estan reunidos
precisamente en cuanto bautizados y su obrar tiene sentido y
eficacia precisamente porque estda basado en la presencia
operante de la Trinidad. La accion litargica que se estd
comenzando no es s6lo humana, sino sobre todo trinitaria,
porque Cristo por medio de la cruz nos ha reconciliado con Dios

425 Cf. MR 1570, o. c., nn. 22* ¢ 1390.

#2° Cf. E. J. P. VAN DUK — J. H. WALKER, The Ordinal of the Papal Court, o. c.,
pp- 499-500.

7 Cf. A. BUGNINY, L riforma liturgica (1948-1975), nuova edizione riveduta e
arricchita, C.L.V. — Edizioni Liturgiche, Roma 1997, pp. 366-369, 374; M. BARBA,
La riforma conciliare dell’«Ordo Missae»: Il percorso storico-redazionale dei riti
d’ingresso, di offertorio e di comunione, CLV—-Edizioni Liturgiche, Roma 2002, pp.
243-249.
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en un solo cuerpo: «podemos acercarnos al Padre por medio de
¢l en un mismo Espiritu» (Ef 2, 18).

Después de santiguarse, el sacerdote saluda al pueblo:

«Luego el sacerdote, de cara al pueblo y extendiendo las

manos manos, saluda usando una de las formulas propuestas»
(OGMR 124/2).

Se trata de un elemento ritual tanto gestual como verbal lleno
de significado:

«el sacerdote, por medio del saludo, manifiesta a la asamblea
reunida la presencia del Sefior. Con este saludo y con la
respuesta del pueblo queda de manifiesto el misterio de la
Iglesia congregada» (OGMR 50/1).

El saludo al pueblo al comienzo de la celebracion es una
novedad del Missale actual. En efecto, no se encuentra en las
fuentes antiguas de la liturgia romana, ni siquiera en el MR
1570, en el que el primer saludo del sacerdote al pueblo esta
colocado inmediatamente antes de la primera collecta; sin
embargo se encontraba, como ya se vio anteriormente, en el
Ordo de la corte papal en tiempo de Honorio III: el sacerdote lo
decia antes de subir al altar.

El ceetus que trabajé en la preparacion del nuevo Ordo Missce
después de la Sacrosanctum Concilium, para mostrar la
conveniencia de anticipar el saludo del sacerdote al comienzo de
la Misa y no como introduccién a la colecta, recurrié a dos
razones: de una parte, al ejemplo del Sefior resucitado que
apareci6 en el cenaculo y saludé a los discipulos reunidos**®; de
la otra, a los ritos de comienzo descritos por san Agustin en el ya
citado paso del De Civitate Dei, XXII, 8.

28 (Estaban hablando de estas cosas, cuando ¢l se presenté en medio de ellos y

les dice: “Paz a vosotros™» (Lc 24, 36).
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En el Ordo Missce actual se ofrecen tres formulas a eleccion
para el saludo del celebrante presbitero*’. La primera: «Gratia
Domini nostri lesu Christi, et caritas Dei, et communicatio
Sancti Spiritus sit cum omnibus vobis»*° esta tomada de 2 Cor
13, 13, segin la VG (en la NVg falta el nostri). En cierto modo
es una copia de la formula que acompanaba la sefial de la cruz
anterior, pero es oportuna por el desarrollo que ofrece. El
subjuntivo sit expresa un deseo que, al mismo tiempo, es ruego y
a la vez exhortacion a secundar la accion de la Trinidad, que une
a si a los fieles por medio de sus dones de gracia y amor, y mas
aun por el don del Espiritu Santo. Communicatio traduce el
rowvwvia, entendiéndolo en el sentido activo de poner en
comunion. La asamblea liturgica, cooperando con la accion de la
Trinidad, se perfecciona como de unitate Patris et Filii et
Spiritus Sancti plebs adunata®', comunion que procede de la
inefable comunidn intratrinitaria.

La segunda formula «Gratia vobis et pax a Deo Patre nostro
et Domino Iesu Christo»™* esti tomada de Rom 1, 7 (indéntica
en 1 Cor 1, 3;Gal 1, 3; Ef 1, 2; Flp 1, 2; 2 Tes 1, 2). El verbo
esta sobrentendido, pero la construccion de la frase da a entender
claramente el deseo, el ruego y la exhortacion. El significado es
semejante al de la primera formula, aunque el sentido
pneumatoldgico permanece implicito.

429 Cf. MR pp. 503-504.

9 «La gracia de nuestro Sefior Jesucristo, el amor del Padre y la comunién del
Espiritu Santo estén con todos vosotros» (MRE p. 429).

B Lumen gentium, n. 4/2.

2 «La gracia y la paz de parte de Dios, nuestro Padre, y de Jesucristo, el Sefior,
estén con todos vosotros» (MRE p. 429).
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La tercera formula «Dominus vobiscumy tiene raices biblicas,
pues como formula de saludo se encuentra en Rut 2, 4*
2 Crén 15, 2; y una férmula semejante se encuentra entre los
saludos finales en 2 Tes 3, 16: «Dominus cum omnibus vobis»**.
San Agustin ofrece un testimonio antiguo de su uso en la
liturgia*. Se encuentra también en la Tradicion apostélica, en
el dialogo inicial de la plegaria eucaristica®®; también en el
ordinario de la Misa en los libros mas antiguos de la liturgia
romana®’, pero no como saludo inicial, que no habia. El verbo
estd sobrentendido y puede ser tanto est como sit. Es mejor
entender ambos juntos: est como reconocimiento de la
realizacion de la promesa de Jesus de estar presente en la
comunidad cristiana®®, y asi lo indica el texto ya citado de la
IGMR (communitati congregatee preesentiam Domini per
salutationem significat), ellos son la Iglesia de Cristo; sit como
ruego a Cristo y exhortacion a la comunidad para que actue

como Iglesia de Cristo®”’.

433 . .
Es la formula de saludo de Booz a los segadores de su campo: «Dominus

vobiscum. Qui responderunt ei: Benedicat tibi Dominus» (Rut 2, 4, en Vg y en
NVg).

# Asien laNVg; en la Vg se encuentra sit después de Dominus.

3 «Lo que escuchasteis en el altar del Sefior: EI Seiior esté con vosotros
[Dominus vobiscum], acostumbramos a decirlo incluso cuando saludamos desde el
presbiterio (de abside) y cuantas veces pronunciamos alguna oracion, pues nos es
conveniente tener al Sefior siempre a nuestro lado, dado que sin él nada podemosy»
(Sermon 229 A, 3: Obras completas de San Agustin, XXIV, traduccion y notas de P.
DE Luis, Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid 1983, p. 304).

¢ Cf. B. BOTTE, La Tradition apostolique de Saint Hippolyte, c. 4: o. c., p. 10.

7 Lo hemos visto en el Sacramentario Gregoriano Cameracense, al comienzo
del Canon, y en el Ordo Romanus I, como saludo del Pontifice al final de la lectura
del Evangelio.

8 «Porque donde dos o tres estan reunidos en mi nombre, alli estoy yo en medio
de ellos» (Mt 18, 20); «Y sabed que yo estoy con vosotros todos los dias, hasta el
final de los tiempos» (Mt 28, 20)

9 Cfr. F. J. VAN BEEK, 4 Note on two Liturgical Greetings and the People’s
Reply, «Ephemerides Liturgicae», 103 (1989), 519-522.
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El obispo, en cambio, se sirve del saludo de Jesus resucitado a
s . 440 ’ r
los discipulos: «Pax vobis»™". Asi con esta formula se pone de
relieve la presencia de Cristo a través del obispo.

La respuesta del pueblo «Et cum spiritu tuo» es una llamada
al carisma que el ministro sagrado ha recibido del Espiritu Santo
por medio del sacramento del orden. Por eso el dialogo con el
pueblo «Dominus vobiscum — Et cum spiritu tuo» esta reservado
a los obispos, presbiteros y didconos. El sentido de la respuesta
lo explica san Juan Cris6stomo: lo que el ministro sagrado se
prepara a realizar posee una eficacia que supera su poder

humano, su fuerza deriva del Espiritu Santo**'.

Podemos por eso entender que segin la OGMR mediante el
saludo del sacerdote y la respuesta del pueblo «queda de
manifiesto el misterio de la Iglesia congregada» (OGMR 50/1).
En efecto, se manifiesta la Iglesia como comunion che deriva de
la unidad trinitaria, como cuerpo de Cristo, vivificada por su
Espiritu, y estructurada como plebs fidelis — ordo sacer, un

#0Cf. MR p. 504. Para el saludo de Jesus, véase Lc 24, 36; In 20, 19.21.26.

1 «Si no existiese el Espiritu Santo, no habria pastores y doctores en la Iglesia
[...] Si no estuviera el Espiritu Santo en este padre y doctor comun [se refiere al
obispo Flaviano] cuando poco antes ha subido a esta santa catedra y ha dado la paz a
todos vosotros, no habriais aclamado todos juntos: Y con tu Espiritu. Por eso no solo
cuando sube, ni cuando os habla, ni cuando ruega por vosotros, lo aclamais del
mismo modo, sino también cuando esta delante de esta sagrada mesa y va a ofrecer
el tremendo sacrificio. ;Qué diré? —lo saben quienes estan iniciados a los misterios—:
No toca las ofrendas antes de de haber rogado al Sefior la gracia para vosotros y que
hayais contestado: “Y con tu Espiritu”, recordando asi que nada puede hacer ¢l con
los dones presentes ni es obra de la naturaleza humana, sino que es la gracia del
Espiritu Santo presente la que realiza ese mistico sacrificio» (SAN JUAN
CRISOSTOMO, Homilia sobre Pentecostés, 1, 4: PG 50, 458-459; traduccion del
Autor). Cf. J. LECUYER, «Et avec ton esprity. Le sens de la formule chez les Peres de
I’Eglise d’Antioche, in Mens concordet voci : pour Mgr. A. G. Martimort a
l’occasion de ses quarante années d’enseignement et des vingt ans de la
Constitution «Sacrosanctum Concilium"y», Desclée, Paris 1983, pp. 447-451.
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pueblo convocado por Dios en el que todos, ninguno excluido,
son llamados a ser activos en la celebracion del Misterio.

«Terminado el saludo al pueblo, el sacerdote o el didcono o un
ministro laico puede introducir a los fieles en la misa del dia con
brevisimas palabras» (OGMR 50/2).

3.1.3. Acto penitencial

«Deinde sequitur actus panitentialis ad quem sacerdos
fideles invitat, dicens:

Fratres, agnoscamus peccata nostra, ut apti simus ad sacra
mysteria celebranday.

Fit brevis pausa silentii. Postea omnes simul formulam
confessionis generalis perficiunt:

Confiteor Deo omnipotenti et vobis, fratres, quia peccavi
nimis cogitatione, verbo, opere et omissione:

et, percutientes sibi pectus, dicunt:

mea culpa, mea culpa, mea maxima culpa.

Deinde prosequuntur:

Ideo precor beatam Mariam semper Virginem, omnes
Angelos et Sanctos, et vos, fratres, orare pro me ad Dominum
Deum nostrum.

Sequitur absolutio sacerdotis:

Misereatur nostri omnipotens Deus et, dimissis peccatis
nostris, perducat nos ad vitam aeternam» (MR p. 505)**.

2 (A continuacion se hace el acto penitencial, al que el sacerdote invita a los
fieles, diciendo: Hermanos: para celebrar dignamente estos sagrados misterios,
reconozcamos nuestros pecados. Se hace una breve pausa en silencio. Después,
todos dicen en comun la formula de la confesion general: Yo confieso ante Dios
todopoderoso y ante vosotros, hermanos, que he pecado mucho de pensamiento,
palabra, obra y omision. Y, golpeandose el pecho, dicen: Por mi culpa, por mi
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La IGMR expresamente distingue el sacramento de Ila
penitencia de este acto penitencial, indicando que la absolutio
sacerdotis después de la confesion general no tiene la eficacia
del sacramento de la penitencia*®”’. La finalidad de este acto la
expresan claramente las palabras de la invitacion: ser dignos de
celebrar los santos misterios. La medida de las disposiciones
adecuadas la da el momento culminante de la participacion en la
Eucaristia, esto es la Comunién, segun el mandato de san
Pablo***. Pero més en general, la participacion con fruto al
sacrificio eucaristico exige un animo separado del pecado, de
manera que no haya obstaculos al ejercicio de los actos de fe,
esperanza, caridad y devocion.

La Didaché (siglo I o II) ya indicaba: «En cuanto al domingo
del Sefor, una vez reunidos, partid el pan y dad gracias después
de haber confesado vuestros pecados para que vuestro sacrificio
sea puro»’ . Se trata de una confesién genérica de los pecados
hacha por todos, que aparece previa a la accidn estrictamente
eucaristica (partir el pan y dar gracias), sin que se especifique su
momento en el conjunto de la celebracion. En los libros mas

culpa, por mi gran culpa. Luego prosiguen: Por eso ruego a santa Maria, siempre
Virgen, a los angeles, a los santos y a vosotros, hermanos, que interceddis por mi
ante Dios, nuestro Serior. El sacerdote concluye con la siguiente plegaria: Dios
todopoderoso tenga misericordia de nosotros, perdone nuestros pecados y nos lleve
a la vida eterna. El pueblo responde: Amén» (MRE, p. 431).

3 «Después, el sacerdote invita al acto penitencial, que, tras una breve pausa de
silencio, realiza toda la comunidad con la féormula de la confesion general y se
termina con la absoluciéon del sacerdote, que no tiene la eficacia propia del
sacramento de la penitencia» (OGMR 51/1).

4 «De modo que quien coma del pan y beba del caliz del Sefior indignamente,
es reo del cuerpo y de la sangre del Sefior. Asi, pues, que cada cual se examine, y
que entonces coma asi del pan y beba del caliz. Porque quien come y bebe sin
discernir el cuerpo come y bebe su condenacién» (1 Cor 11, 27-29).

5 Didaché XIV, 1 (Didaché. Doctrina Apostolorum. Epistola del Pseudo-
Bernabé, J.J. AYAN CALVO (ed.), [«Fuentes patristicas», 3], Ciudad Nueva, Madrid
1992, p. 107).
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antiguos de la liturgia romana no hay vestigio de una confesion
general de ese tipo, fuera del sentido penitencial insito en el
Kyrie eleison, que se menciona en el GR y que, segin san
Gregorio Magno, lo decia primero el clero y luego los laicos.
También las apologias que el sacerdote decia para si durante la
procesion de entrada, como hemos visto anteriormente en el
Sacramentario de Amiens y en el Ordo de Minden, tenian un
marcado caracter penitencial. Pero esas apologias no
involucraban a la asamblea litirgica; tampoco la involucraba la
formula reducida del Confiteor del Missale de Basilea, de la
segunda mitad del siglo XI, que el sacerdote decia en didlogo
con el ministro.

Las formulas de confesion general (Confiteor etc.) tuvieron
su origen en ambito monastico**’, probablemente inspiradas en
Sant 5, 16: «confesaos mutuamente los pecados y rezad unos por
otros para que os curéis». Aparecen testimoniadas a partir del
siglo VIII en el oficio divino monastico y de ahi pasaron a la
Misa. Tenian una forma dialogal: un monge decia el Confiteor y
otro respondia con una oracidén de imploracion de la misericordia

divina (Misereatur tui etc.)™*’,

En ambito romano, en las ultimas décadas del siglo XI, el
Confiteor aparece en algunos manuscritos al comienzo de la
Misa en forma dialogada entre el sacerdote y el ministro o los
ministros; asi lo hemos visto en el Micrologus de Bernoldo de
Constanza y en el Ordinale de Montecassino y Benevento.

0 Cf. V. RAFFA, Liturgia eucaristica, o. c., pp. 268-274.

7 Véase la siguiente formula, que se encuentra en la Regla de san Crodegando
(s. VIII) para los clérigos de Metz: «Confiteor Domino, et tibi frater, quod peccavi,
in cogitatione, et locutione, et opere; propterea, precor te, ora pro me. Et ille
respondet: Misereatur tui omnipotens Deus, et indulgeat tibi omnia peccata tua;
liberet te ab omni malo, conservet te in omni bono, et perducat te ad vitam aternam.
Et ille dicit Amen» (cap. 18: PL 89, 1067).
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Después lo atestiguan también el Ordo officiorum ecclesice
Lateranensis y el De missarum mysteriis del Cardenal Lotario.

En la ordenacion de la Misa segun la practica de la corte papal
en tiempo de Honorio III, la confessio era prevista entre las
oraciones que el sacerdote recita cuando se dirige hacia el
altar™®. Con el MR 1570 se fijan las formulas del acto
penitencial, pero conciernen so6lo al sacerdote y a los ministros.
En el siglo XX, cuando comenz6 a extenderse la practica de la
Misa dialogada, también el pueblo recitaba la parte que
correspondia a los ministros, aunque no figurase en la rubrica del

Missale.

En el ordenamiento actual el acto penitencial se introduce con
una invitacion del celebrante. La rubrica no prevé la posibilidad
de modificar la formula de invitaciébn para adaptarla a la
comprension de los participantes, por lo tanto el celebrante esta
obligado a usar la formula del Missale sin adaptaciones, que se
permitian en la editio typica altera, pero que en la editio typica
tertia ya no se permiten, pues no lo prevé la rubrica
correspondiente’’. De todas formas en la edicion de 2017 del
Misal Romano de la Conferencia Episcopal Espaiola, junto con
la formula que traduce la del Misal latino**” se ofrecen otras dos

. 451
opcionales™ .

8 Antes he citado las formulas del Confiteor, del Misereatur y del
Indulgentiam, que se encuentran en el manuscrito del Archivo de Santa Maria la
Mayor del tercer cuarto del siglo XIII. Aunque eran distintas de las de la Regla de
san Crodegango, coinciden en los incipit y en la 16gica que los inspira.

9 Téngase presente la norma: «Donde las rubricas lo establecen, al celebrante le
es licito adaptarlas hasta cierto punto para que se ajusten a la comprension de los
participantes» (OGMR 31).

%" «Hermanos: Para celebrar dignamente estos sagrados misterios,
reconozcamos nuestros pecados» (MRE p. 431).

1 «O bien: El Sefior Jesus, que nos invita a la mesa de la Palabra y de la
Eucaristia, nos llama ahora a la conversion. Reconozcamos, pues, que Somos
pecadores e invoquemos con esperanza la misericordia de Dios. O bien, pero solo en
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El texto del Confiteor (Yo confieso) en su forma actual resulta
modificado respecto a la del MR 1570. Un cambio notable es
que todos, sacerdote y demas fieles, lo reciten juntos, en vez de
alternarse el sacerdote y los ministros. Se expresa asi la
caracteristica de la Iglesia, subrayada por el Concilio Vaticano
IT: «La Iglesia encierra en su propio seno a pecadores, y siendo
al mismo tiempo santa y necesitada de purificacion, avanza
continuamente por la senda de la penitencia y de la renovacion»
(LG 8/3). Durante el tiempo del peregrinar terreno, todos en la
Iglesia, sin excepcidn, estan comprometidos en la batalla contra
el pecado y necesitan prepararse con espiritu de penitencia a
participar con provecho en la celebracion eucaristica; pero no de
un modo solitario. En efecto, la Iglesia peregrinante en la tierra
confiesa los pecados a Dios recurriendo a la intercesion de la
Iglesia triunfante —la Virgen, los angeles y los santos—, a la que
se siente unida. La confesion de cada uno se hace también a los
hermanos en la fe, pidiendo su oraciéon. Responde asi a la
exhortacion de Sant 5, 16, citada poco mas arriba, y expresa la
mutua reconciliacion, si fuera necesaria, obedeciendo al mandato
del Sefor: «si cuando vas a presentar tu ofrenda sobre el altar, te
acuerdas alli mismo de que tu hermano tiene quejas contra ti,
deja alli tu ofrenda ante el altar y vete primero a reconciliarte con
tu hermano, y entonces vuelve a presentar tu ofrenda» (Mt 5, 23-
24).

El lenguaje oral de arrepentimiento y suplica de perdén lo
acompaiia el lenguaje del cuerpo al golpearse el pecho*”. Su

los domingos y durante las Octava de Pascua: En el dia en que celebramos la
victoria de Cristo sobre el pecado y sobre la muerte, reconozcamos que estamos
necesitados de la misericordia del Padre para morir al pecado y resucitar a la vida
nueva» (MRE p. 431).

2 Cf. M. BARBA, «L Eucaristia fa la Chiesa» nei riti d’ingresso, «Rivista di
scienze religiose», 11 (1997), 32-33.
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significado de arrepentimiento lo muestra el Nuevo
Testamento”. Asi lo explica san Agustin: «En cuanto sond
confieso, os golpeasteis el pecho. ;Y qué es golpear el pecho
sino indicar que el pecado late en el pecho, y que hay que

castigar al oculto con un golpe evidente?»***.

La formula que dice el sacerdote después de la confesion
general (Misereatur etc.), aunque se la llame absolucion, no tiene
la eficacia de la absolucion del sacramento de la penitencia,
como aclara la IGMR y hemos vista mas arriba. Su origen es
antiguo. Idéntica a la actual, excepto las variantes debidas a su
forma de didlogo (tui y vestri en vez de nostri), se encuentra en
el ya citado manuscrito del Archivo de Santa Maria la Mayor del
siglo XIII. Una féormula semejante se encuantra en el Pontifical
romano-germanico del siglo X, en los ordines de penitencia tanto
publica como no publica, pero no entre las plegarias de
reconciliacion, sino entre las que acompafian la confesion del
penitente*””. En la formula actual se implora la misericordia de
Dios omnipotente mediante el subjuntivo misereatur, cuyo
sujeto es Omnipotens Deus, pidiéndole de forma general el
perdon de los pecados (dimissis peccatis nostris). De ahi resulta
que la disposicion necesaria para ser dignos de celebrar los

33 El publicano, en cambio, quedéndose atrs, no se atrevia ni a levantar los
ojos al cielo, sino que se golpeaba el pecho, diciendo: “jOh Dios!, ten compasion de
este pecador” (Lc 18, 13). «Toda la muchedumbre que habia concurrido a este
espectaculo, al ver las cosas que habian ocurrido, se volvia dandose golpes de
pecho» (Lc 23, 48).

% Sermo 67, 1: Obras completas de San Agustin, X: Sermones (2°) 51-116,
traduccion de L. Cilleruelo — M. M. Campelo - C. Moran — P. de Luis, B.A.C.,
Madrid 1983, p. 267.

3 «(Misereatur tui omnipotens Deus et dimittat tibi omnia peccata tua. Liberet te
ab omni malo, conservet te in omni bono. Et perducat nos pariter ad vitam @ternam.
Ab omni malo nos custodiat dominus» (C. VOGEL — R. ELZE [ed.], Le Pontifical
romano-germanique du dixieme siecle, 11: Le texte II (NN. XCIX-CCLVIII),
Biblioteca Apostolica Vaticana, Citta del Vaticano 1963, XCIX, n. 51).
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santos misterios es la liberacion de los pecados. Sin embargo, la
perspectiva no alcanza s6lo el momento celebrativo, sino que se
extiende a la sucesiva vida cristiana hasta la consumacion
escatologica (perducat nos in vitam ceternam). Esta perspectiva
ultima es una dimension esencial de la celebracion de la
Eucaristia, segun 1 Cor 11, 26: «cada vez que coméis de este pan
y bebéis del caliz, proclaméis la muerte del Sefior, hasta que
vuelvay.

El Missale Romanum ofrece otros dos formularios de acto
penitencial a eleccion*™. La invitacion del sacerdote (Fratres,
agnoscamus...) y la absolucion (Misereatur...) se mantienen,
solo cambia la parte correspondiente al Confiteor. Esta parte esta
construida con expresiones tomadas de la Sagrada Escritura:
después de la invitacion del sacerdote y la pausa de silencio, el
sacerdote dice:

«Miserere nostri, Domine.
Populus respondet: Quia peccavimus tibi.
Sacerdos: Ostende nobis, Domine, misericordiam tuam.

Populus: Et salutare tuum da nobis» (MR pp. 506-507)*".

El primer versiculo del didlogo se encuentra casi literalmente
en la Sagrada Escritura, pero se puede haber tomado tanto de Sal
41 (40), 5, como de Bar 3, 2**. El segundo versiculo esta
tomado literalmente de Sal 85 (80), 8 NVg y Vg. Los fieles,
incluido el sacerdote, recurren a la misericordia del Sefior

% La IGMR prevé ademas la sustitucion del acto penitencial acostumbrado con

el rito de la bendicion y la aspersion del agua: «Los domingos, sobre todo en el
tiempo pascual, en lugar del acto penitencial acostumbrado, puede hacerse alguna
vez la bendicion y aspersion del agua en memoria del bautismo» (OGMR, n. 51/2).
7 «Sefior, ten misericordia de nosotros. Porque hemos pecado contra ti.

Muéstranos, Sefor, tu misericordia. Y danos tu salvacion» (MRE, p. 432).

¥ «Ego dixi: domine, miserere mei; sana animam meam, quia peccavi tibi» (Sal
41 [40], 5 NVg y Vg). «Audi, Domine, et miserere, quia Deus es misericors: et
miserere nostri, quia peccavimus ante te» (Bar 3,2 Vg).
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confesando que han pecado y pidiendo perdon. La salvacion que
se pide puede entenderse con el doble valor que tiene en el
Nuevo Testamento: tanto actual459, como escatolégica460, que
bien corresponden a la doble perspectiva de la absolucion
(Misereatur...), ya analizada mas arriba, que a continuacién dice
el sacerdote. En la formula no se alude a la reciproca
reconciliacidon, en cambio presente en el Confiteor.

El otro formulario, que incluye el Kyrie, se propone como
modelo de otros con los que se puede sustituir, como se dice en
la rubrica que lo introduce, después de la invitacion del sacerdote
y la pausa en silencio:

«Postea sacerdos, vel diaconus vel alius minister, sequentes,
vel alias, invocationes cum Kyrie, eleison profert:

Qui missus es sanare contritos corde: Kyrie, eleison.

Populus respondet: Kyrie, eleison.

Sacerdos: Qui peccatores vocare venisti: Christe, eleison.

Populus: Christe, eleison.

Sacerdos: Qui ad dexteram Patris sedes, ad interpellandum
pro nobis: Kyrie, eleison.

Populus: Kyrie, eleison» (MR p. 508)*".

9 (Jesus le dijo: “Hoy ha sido la salvacion de esta casa, pues también este es
hijo de Abrahan. Porque el Hijo del hombre ha venido a buscar y a salvar lo que
estaba perdido”» (Lc 19, 9-10); «Pues mirad: ahora es el tiempo favorable, ahora es
el dia de la salvacion» (2 Cor 6, 2).

0 «Uno le pregunt6: “Sefior, ;son pocos los que se salvan?”» (Lc 13, 23); «jCon
cuanta mas razon, pues, justificados ahora por su sangre, seremos por ¢l salvados del
castigo!» (Rom 5, 9).

a6l «Tu, que has sido enviado para sanar a los contritos de corazon: Sefior, ten
piedad. (O bien: Kyrie, eleison). El pueblo responde: Serior, ten piedad. (O bien:
Kyrie, eleison). El sacerdote: Tu, que has venido a llamar a los pecadores: Cristo,
ten piedad. (O bien: Christe, eleison). El sacerdote: Tu, que estds sentado a la
derecha del Padre para interceder por nosotros: Serior, ten piedad. (O bien: Kyrie,
eleison).
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También en este tercer formulario no se alude a la mutua
reconciliacion, presente en el primero. Las peticiones de perdon
se dirigen a Cristo. Cada invocacion Kyrie, Christe se amplia con
una frase relativa que motiva la peticion confiada de perdon,
expresada con el verbo eleison (ten piedad). Las tres frases
relativas estan construidas con expresiones biblicas*® y ponen de
relieve la mediacion salvadora de Cristo. Esta clase de
ampliaciones, en el lenguaje musical, se llaman “tropos™*®, y en
relacion al acto penitencial se prescribe: «Cuando se canta el
Serior ten piedad como parte del acto penitencial, a cada una de
las aclamaciones se le antepone un “tropo”» (OGMR 52/2). Esto
significa que el acto penitencial no se puede reducir al Kyrie; en
efecto, la IGMR los distingue cuidadosamente, tanto al enumerar
las partes que componen los ritos iniciales*®, como en la

L 465
explicacion de cada una de ellas™”.

3.1.4. “Seior, ten piedad”

«Después del acto penitencial, se inicia siempre el Serior, ten
piedad, a no ser que éste haya formado ya parte del mismo acto
penitencial. Siendo un canto con el que los fieles aclaman al
Sefior y piden su misericordia, regularmente lo hacen todos, es

2 (Spiritus Domini super me, eo quod unxerit Dominus me; ad annuntiandum
mansuetis misit me, ut mederer contritis corde» (Is 61, 1). «Non enim veni vocare
iustos sed peccatoresy (Mt 9, 13). «Quis est qui condemnet? Christus Iesus, qui
mortuus est, immo qui suscitatus est, qui et est ad dexteram Dei, qui etiam
interpellat pro nobis?» (Rom 8§, 34).

3 Sobre el origen de esta terminologia, cf. E. COSTA jr., Tropes et séquences
dans le cadre de la vie liturgique au moyen-dge, «Ephemerides Liturgice», 92
(1978), 272-275.

4 Cfr. OGMR 46/1, citado més arriba.

%93 Bajo el titulo “Acto penitencial” se encuentra el n. 51 y bajo el titulo “Sefior,
ten piedad” el n. 52.
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decir, toman parte en €l el pueblo y la schola o un cantor»
(OGMR 52/1).

Las invocaciones suplicatorias Kyrie, eleison, Christe eleison
son transliteraciones del griego. La primera invocacidén también
se encuentra usada en ambito pagano como llamamiento a la
divinidad*®®. Se encuentra con frecuencia en el Antiguo
Testamento, sobre todo en los Salmos, y la hallamos también en
el Nuevo™’. El hecho de que se mantenga en griego en la liturgia
romana no significa que, por influjo directo, provenga de la
liturgia oriental, pues, hasta la mitad del siglo IV, el griego era
en Roma la lengua mas difundida en la comunidad cristiana,
como demuestran los testimonios literarios y arqueologicos, y la
frecuencia de la expresion en la Biblia explica suficientemente
su uso romano. Esto no invalida la hipotesis del influjo oriental
en su introduccion, porque ya en el siglo IV se encontraba en
algunas letanias orientales.

El testimonio occidental mas antiguo de la invocacion Kyrie
eleison, repetida tres veces al final de la letania que se decia los
domingos de Cuaresma, se encuentra en los manuscritos de la
liturgia de Milén y se la puede datar en la segunda mitad del
siglo V**. Segiin el Concilio de Vaison (a. 529) el Kyrie eleison
se decia con frecuencia en Roma, como también en Italia y en
Oriente, en la Misa y en el oficio matutino y vespertino con un
sentido penitencial*®”. San Gregorio Magno, en una carta de 589,

46 Cf. V. RAFFA, Liturgia eucaristica, o. c., p. 281.

7 (Kbote, éénoovy (Mt 17,15); «EMénoov pe, ndoen (Mt 15, 22);
<EMnoov fudg, xhoie» (Mt 20, 31); etc.

8 'Cf. P. DE CLERCK, La “priére universelle” dans les liturgies latines
anciennes : Témoignages patristiques et textes liturgiques, Aschendorff, Miinster
Westfalen 1977, pp. 155-165.

99 «Et quia tam in sede apostolica, quam etiam per totas Orientales atque Italiz
prouincias dulces et nimium salubres consuetudo est intromissa, ut Quirieleison
frequentius cum grandi affectu et conpunctione dicatur, placuit etiam nobis, ut in
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refiere que Kyrie eleison y Christe eleison se decia en todas las
Misas, primero los clérigos y luego el pueblo*”’. En el Ordo
Romanus I no se alternan el clero y el pueblo, pero el Kyrie se
reserva al coro, que lo canta después de la antifona del introito
un numero variable de veces, hasta que el pontifice no da la
sefial de acabar®’'. En la fuentes litargicas de ambito romano,
desde final del siglo XI en adelante sigue estando presente, a
menudo cantado por el coro. El modo reiterativo lo testimonian
el Micrologus y el Cardenal Lotario, en su De missarum
mysteriis. En el MR 1570 se fija el numero de veces: tres Kyrie,
tres Christe, tres Kyries, alternandose el sacerdote y los
ministros; también se admite que la alternancia se haga con el
pueblo o, si nadie responde, el sacerdote diga los nueve. En las
Misas solemnes el coro cantaba los Kyries, pero el sacerdote los

: 472
leia por su cuenta™”.

Como explica el OGMR en el texto citado, con el Kyrie
eleison «los fieles aclaman al Sefior y piden su misericordiay.
Asi pues, su valor es doble: laudativo, que se expresa con las
aclamaciones Kyrie, Christe (Sefior, Cristo), y suplicatorio
penitencial, que se expresa con el verbo eleison (ten piedad). Las

omnibus ecclesiis nostris ista tam sancta consuetudo et ad matutinos et ad uesperam
Deo propitio intromittatur» (Concilio di Vaison, a. 529, can. 3: Concilia Gallice: A.
511 —A. 695, P. DE CLERCK [ed.], CCL 148 A, p. 79); cf. P. DE CLERCK, La “priére
universelle” dans les liturgies latines anciennes, o. c., pp. 284-286.

#70 «Kyrieleison autem nos neque diximus neque dicimus, sicut a Graecis dicitur,
quia in Graecis omnes simul dicunt, apud nos autem a clericis dicitur, a populo
respondetur et totidem uocibus etiam Christeeleison dicitur, quod apud Graecos
nullomodo dicitur. In cotidianis autem missis alia quae dici solent tecemus,
tantummodo Kyrieleison et Christeeleison dicimus, ut in his deprecationis uocibus
paulo diutius occupemur» (Registrum epistolarum, 1X, 26: S. GREGORII MAGNI,
Registrum epistolarum. Libri VIII-XIV, Appendix, D. NORBERG [ed.], CCL 140 A,
Brepols, Turnhout 1982, p. 587).

Y1 Cf M. ANDRIEU, Les Ordines Romani du haut moyen dge, 11, o. c., p. 84, n.
51.

72 Cf. MR 1570, n. 23*.
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aclamaciones dirigidas a Jests responden a la palabra biblica:
«toda lengua proclame: Jesucristo es Sefior» (Flp 2, 11), porque,
como proclama Pedro el dia de Pentecostés: «al mismo Jests, a
quien vosotros crucificasteis, Dios lo ha constituido Senor y
Mesias» (Hch 2, 36). La suplica se pone en continuidad con el
acto penitencial, mas ain en la tercera forma opcional, pues se
incluye en ¢l. «El Confiteor nos pone por delante nuestra
indignidad; no el recuerdo abstracto de la culpa, sino la
presencia, tan concreta, de nuestros pecados y de nuestras faltas.
Por eso repetimos: Kyrie eleison, Christe eleison, Sefior, ten

piedad de nosotros; Cristo, ten piedad de nosotros»*”.

El Kyrie esta previsto como texto para el canto. Como se ha
visto ma arriba, no es necesario cantar siempre los textos
destinados al canto, por ejemplo en las Misas feriales, pero en las
celebraciones de domingo y en las fiestas de precepto se debe
procurar que no falte el canto de los ministros y del pueblo.
Justamente el Kyrie es uno de los cantos que mejor se adapta
para que lo cante el pueblo. Como precisa la IGMR se canta
alternandose el pueblo y el coro o un cantor. «Cada una de estas
aclamaciones se repite, normalmente, dos veces, pero también
cabe un mayor nimero, segin el genio de cada lengua o las
exigencias del arte musical o de las circunstancias» (OGMR
52/2).

3.1.5. Gloria

El himno Gloria in excelsis Deo sigue al Kyrie, aunque no se
dice o canta en todas las Misas:

3 SAN JOSEMARIA ESCRIVA DE BALAGUER, Es Cristo que pasa: Homilias,
Rialp, Madrid 20017, n. 88.
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«El Gloria es un antiquisimo y venerable himno con que la
Iglesia, congregada en el Espiritu Santo, glorifica a Dios Padre y
al Cordero y le presenta sus suplicas. El texto de este himno no
puede cambiarse por otro. Lo entona el sacerdote o, segin los
casos, el cantor o el coro, y lo cantan o todos juntos o el pueblo
alternando con los cantores, o s6lo la schola. Si no se canta, al
me