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INTRODUCCI ON

Han pasado bastante$es desde que comenzara la obra de reformialit
ca del Concilio Vaticano Il. Desde entonces, diversos estudios han tratado de
poner de relieve@mo la Iglesia se auto-manifiesta en la Liturgia y han tra-
tado de explicar a®l nexo profundo que existe entre las dos. Esta irtinici
proviene del mismo concilio, que declara:

«En efecto, la liturgia, por medio de la cual “se ejerce la obra de
nuestra Redenan”, sobre todo en el divino sacrificio de la Eucdeist
contribuye mucho a que los fieles, en su vida, expresen y manifiesten a
los denas el misterio de Cristo y la naturaleza genuina de la verdadera
Iglesia®.

En este mismo sentido se ha pronunciado témiel Magisterio posterior
al concilio, cuando dice que:

«Existe, en efecto, unimculo estrectsimo y organico entre la reno-
vacion de la liturgia y la renovaon de toda la vida de la Iglesia. La
Iglesia no 6lo actia, sino que se expresa ta@ien la liturgia, vive de
la liturgia y saca de la liturgia las fuerzas para la vida

Al declarar esta relagn, no deja de ser significativo que el esfuerzo por
captar la naturaleza de la Iglesia a &awe la Liturgia dirija su atertm, en
primer lugar, a la Eucarist. La Iglesia verdaderamente vive de la Eucajst
es edificada por ella, y en ella manifiesta diversas notas de su naturaleza. Mo-
vidos por este int@&s, tamk@n nosotros queremos dar una contribagisi

6sCn. 2.
“DCn. 13.
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bien modesta, en estméa de estudio; es decir, tratar de profundizar en la
imagen de la Iglesia que se hace presente y operanteés tiavla celebra-
cibn eucaistica.

La publicacon de diversos documentos magisteriales sobre la Eueagist
los Gltimos dios y la apari@n de laeditio typica tertiadel Missale Romanum
nos da una buena océasipara hacerlo. A prdito deéstedlltimo, nos inte-
resa sBalar que, al presentar la nueva edliciel Card. Medina afirlmque se
trata del libro nas importante entre todos los libros reformados a la luz del
Vaticano Il, y que las oraciones, los gestos y los signasgitos al conte-
nidos manifiestan tambi elsensus fidede la Iglesid. Por tanto, el estudio
de la celebradin litGrgica de la Eucarig nos pone no&o ante una praxis
ritual, sino que taml@n nos pone en contacto con valores déatito alcance
teoldgico. De ahel interes de la teoloi@ litirgica por estudiar esta fuente.

Para introducir este estudio, daremos primero un vistaziolo a la manera
como se ha tratado esta tatica, s@alando los principales periodos, autores,
métodos y temas que han sido abordados. Dentro de este cuadro presentare-
mos luego el trabajo que deseamos desarrollar aqu

1. BREVE PANORAMA SOBRE LOS ESTUDIOS DE LA IMAGEN DE LA
| GLESIA EN LA LITURGIA

Para introducirnos en un estudio sobre la imagen de la Iglesia nos pare-
ce importante comenzar con la constaiaadile que los primeros tratados de
eclesioloda son bastante recientes. Si bien en el s. XV se pueden encontrar
algunos tratados dodaticos, a partir de la reforma protestante el enfoque de
los tratados se vuelve predominantemente ag@iog. Esto hace que se exa-
minen sobre todo los elementosasnexternos y empcos que componen la
Iglesia, mientras la consideraci propiamente tebfjica queda sin desarro-
llar. Encontramos los primeros tratados verdaderamentéedieos hacia fi-
nales del s. XIX, y 6lo en el s. XX aparecen intentos de construirla partiendo
de una reflexdn teobgica sobre el dato lirgico. En cuanto a la relam en-

8 Cfr. CONGREGATIO PROCULTU DIVINO ET DISCIPLINA SACRAMENTORUM, Presen-
tazione del nuovo Messale Romano. Intervento del Cardinale Jorge Arturo MedimeeEst
18.111.2002,«Notitiaer 38 (2002) 454—459.
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tre la Iglesia y la Eucaris, incluso en losf#os '80 se sigue notandé@imauna
fuerte ausencia de este tema fundamental en los tratados sobre & Iglesia

Por su parte, la liturgia, en cuanto ciencia &gpta, se encuentra ausen-
te durante los periodos pé&dtico y medieval. No hay una refléxi sobre el
estatuto epistemogico deésta, ni encuentra espacio dentro de la exp@sici
teoldgica. En los siglos XVI a XIX el intés teobgico por la liturgia sigue
siendo escaso y ésmarcado por la pémica contra los protestantes. Esto
seguia a$ hasta lodiltimos d@ios del s. XIX, momento en el cual empieza a
extenderse el movimiento litgico y conél una renovada apertura para en-
contrar en la liturgia una fundamentacia la ciencia ted@lgica que parte de
la naturaleza misma de la Igle¥la

Por los motivos apenas expuestos nos parece justificado enfocar fundamen-
talmente en este breve panoramadrisb el periodo ras cercano al Concilio
y el posterior. En estosjprafos, no es nuestra inteanires@ar toda la lite-
ratura que ha estudiado de @fgmodo la reladin Iglesia-Liturgia. Queremos
sobre dotar de un marco adecuado a nuestro trabajo, indicand@ aeogio
se inserta dentro de los estudios que se han realizado sobre el mismo tema o
similares.

En efecto, la intuidn nacida en estogias acerca de la gran interrelaci
entre la eclesiold@ y la liturgia fue acogida y profundizada en el Concilio

9 Para obtener los datos concretos de este recorridiricisse puede consultar los estudios
de J. GNZALEZ PADROS, La Liturgia, epifaria de la Iglesiaen J.L. GJITIERREZMARTIN,
F.M. AROCENAY P. BLANCO (eds.) a Liturgia en la vida de la Iglesia. Culto y celebraci
EUNSA 2007, 87-89; A. MRALLES, |l trattato sulla Chiesa nella storia della teologia
cattolica, «Annales theologici 15 (2001) 427-475 y C. AGAGGINI, La Chiesa si ritrova
nella liturgia, «Rivista Liturgica 51 (1964) 343—-354. El manual basado en la liturgia al que
se hace referencia es ALBALA, Lalglesia: Misterio y mighn, BAC, Madrid 1963, citado a
pag. 459 delltimo arfculo mencionado, en la que targhise dice que el resultado obtenido
corre el riesgo de ser evanescente debido al seatidmmente metéfico que se le da a las
imagenes de la Iglesia estudiadas.

10 os principales hitos de este recorrido se encuentran expuestos en ikogosa)VIl—
XIX de C. VAGAGGINI, El sentido tedbgico de la liturgiag BAC, Madrid 1965. Aderas, hay
diversos estudios que sostienen la importancia ecéagsgd del movimiento liirgico como,
por ejemplo P. RUSSEAU, La costituzione “Lumen gentium” nel quadro dei movimenti
rinnovatori della teologia e della pastorale degli ultimi deceriniAA. VV., La Chiesa del
Vaticano Il Vallecchi, Firenze 1965, 111-130.
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Vaticano Il, y desarrollada tamém posteriormente. Ya desde el momento en
que la comighn preparatoria d8acrosanctum Conciliustecidib enmarcar la
reforma en una viéin teobgica de la liturgia se s#éb que en ella se traslu-
ciria una imagen determinada de lglesia, por ser la liturgia su eppregis
tangible y concreta, y el lugar donde se actualiza esta imagen. Se trata, por
tanto, de una refundami radical de la cone&n entre Iglesia y Liturgia, a

un nivel mas profundo, que implica sobre todo la &cdel Cuerpo Nbti-

co de Cristo, especialmente en la celelivadle los sacramentos y de modo
maximo en la Samsima Eucariga. Por eso no parece aventurado afirmar que

la eclesiolo@a del Vaticano Il es la herméntica adecuada dgacrosanctum
Conciliumt!, Por lo que atide a nuestro tema, es dglonde por primera vez

y con insistencia se menciona que en la liturgia se manifiesta la verdadera na-
turaleza de la Iglestd Pero la constituéin sobre la Sagrada Liturgia esl®

un punto de partida queamperfibndose y enriqueendose con los dess do-
cumentos del Concilig.

A partir de entonces, se produce un acercamiento paulatino entre la ciencia
litGrgica y la eclesidlgica que lleva a un camino de continua profundizaci
Esto se realiza tanto a trés de semanas de trabajo especialiZddasmo

11 Cfr. F. BROVELLI, La riforma liturgica del Vaticano Il. Linee di interpretazione in pros-
pettiva storica«Rivista Liturgica 69 (1982) 14-30; G. BLOMBO, Immagini di “chiesa” e
di “liturgia” nella prospettiva del Concilio Vaticano Il e nell'attuazione della riforma liturgi-
ca, en APL (ed.)Ecclesiologia e liturgia. Atti della X Settimana di studio dell’Associazione
Professori di Liturgia. Bologna 28 agosto—1 settembre 19@arietti, Casale Monferrato
1982, 72-89; C. XGAGGINI, La Chiesao. c., 343-354.

2 Cfr. SC nn. 2, 5-7, 9-13, 26 y 41. Adésy el inicio de cada seéai, que describe los
principios teobgicos sobre los cuales se fundamentan las norniagitias prescritas, hace
tambien referencia de modoas o menos directo a una cierta eclesi@dogfr. SC nn. 47,
59-61, 83-87, 102-105, 112, 122).

13 Cfr. I. ONATIBIA, La eclesioloda en la “Sacrosanctum Concilium’en CONGREGATIO
PRO CULTU DIVINO (a cura della)Costituzione Liturgica Sacrosanctum Concilium. Studi
CLV - Edizioni Liturgiche, Roma 1986, 171-182. Para una biblidgratas extensa sobre
los estudios de los aspectos eclggjitos de los documentos conciliares, sobre todo la con-
tinuidad y complementariedad entBacrosanctum Concilium Lumen Gentiumse puede
consultar J. @NzALEZ PADROS, La Liturgia, 0. c., 89-96 y D. 8RTORE, Chiesa e Litur-
gia, en DSPL, 409, nota 6.

14 Por ejemplo: la X Semana de estudios (28.VI1I-1.1X.1981) dédaociazione di Pro-
fessori di Liturgiaque lleva poritulo Ecclesiologia e liturgia Asimismo, la XXV Semana
(25-30.V111.1996) que tuvo por tematurgia: itinerari di ricerca. Scienza liturgica e disci-
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de diversos tipos de estudios. Entre estitisnos, podemos mencionar tanto
obras de ®itesis, como manuales sistaticos y una gran variedad de trabajos
monogéficos. A continuadin res@aremos algunos de los que se refier@sm
espedicamente a nuestro tema.

En primer lugar mencionamos los trabajos que buscan mogirao ¢a
nueva percepoin de la reladn entre Iglesia y liturgia se refleja en la re-
forma conciliar a tra@s de los nuevos libros litgicos. Esto lo muestra, por
ejemplo, C. Vagaggini cuando estudia la importancia que tiene el concepto de
“eclesiologa de comurdn” y como lalnstitutio Generalis Missalis Romani
ha recogido las expectativas del Concilio respecto a la partiGipaditiva de
todos los fieles. De esta manera, concluye, la liturgia reformada deja entrever
con un acento especial una serie de tema®g¢gubds entre los cuales men-
ciona: la reladn entre la eclesioldg y la liturgia alrededor del concepto de
liturgia culmen et fonglas relaciones Iglesia local-lglesia universal, ladfisi
de la realidad cristiana como una historia sagrada siempre en acto que tiene
como centro el misterio pascual de Cristo, del cual se deriva la centralidad de
la celebradin de la Eucariga'®.

Un segundo tipo de estudios lo constituyen las voces “Iglesia” o “Eclesio-
logia” que han aparecido en laimosdiccionarioslitargicos. El tema tien-
de a presentarse desde dos perspectivas complementarias, si bien la primera
mas rica que la segunda: una de ellas el y teobgica, mientras que la
segunda tiende a enfocar los aspecés socicbgicos de esta relami'®.

pline teologiche in dialogaPor otra parte, I€onerence Saint-Sergiedid la XXIl Semana
de trabajo (30.VI-3.VI1.1975) al temlaturgie de I'Eglise particulire et Liturgie de Egli-
se universellela XXl Semana (28.VI-1.VII.1976) al temkR'Assembde liturgique et les
differents bles dans I'Assembéky la XXVI Semana (26—29.VI1.1979) al tenhaEinse dans
la liturgie.

15 Cfr. C. VAGAGGINI, La ecclesiologia “di comunione” come fondamento teologico prin-
cipale della riforma liturgica nei suoi punti maggioren P. DUNEL, R. KACZYNSKI Yy G.
PASQUALETTI (eds.),Liturgia opera divina e umana. Studi sulla riforma liturgica offerti a
S.E. Mons. Annibale Bugnini in occasione del sué @@mpleannpCLV — Edizioni Litur-
giche, Roma 1982, 59-131, y taréhiel estudio de S. MsGIANI, Dalla “Sacrosanctum
concilium” al libro rituale. Analisi e valutazioni«Rivista Liturgica- 69 (1982) 31-83.

16 Un ejemplo de la primera puede ser DARSORE, Chiesa e Liturgiao. c., 397-410 (la
edicion anterior del DSPL, que contiene taibiesta voz, ha sido traducida al castellano:
Nuevo Diccionario de LiturgigPaulinas, Madrid] ,y al frar&s: Dictionnaire Encyclopdi-
gue de la Liturgie[Brepols, Belgique 1992]). Tambn se poda citar, aunque el tema se
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Como tercer tipo de documentos tenemos los divemsaisualesde litur-
gia que estudian esta relani(muchos no tratan este tema). Por ejemplo, en
Celebrare il mistero di Cristse ofrece una propuesta de metod@ogara
profundizar en estos estudios pero sin llegar a realiZdrlos

Por Gltimo, hay que hacer referencia a la abundante prodncgée mo-
nografias Esto hace ditil una mendn exhaustiva, de modo quéls re-
sdiamos a continuadn aquellas que ayudan a situar mejor el trabajo que nos
proponemos realizar:

e Patristicas Demuestran @mo pertenece a la conciencia de los Padres
el hecho que la Iglesia, cuando celebra, expresa su identidagro-
funda, porque muestra de modo visible el misterio de s'§.ser

e Historicas Muestran que a lo largo de la historia lasaigenes de Igle-
sia y de liturgia han evolucionado juntdsHay que sialar que, ya

trata mucho ras sinéticamente, la voEgliseen R. LE GALL, Dictionnaire de liturgie

CLD, Chambray 1997, 97-98. En la segunda cafegouede situarse a M.M. B LEHER,
Ecclesiology and Liturgyen P. FNK (ed.), The New Dictionary of Sacramental Worship
The Liturgical Press, Collegeville, Minnesota 1990, 382—-385. Muchos otros diccionarios de
liturgia no incluyen estas voces o tratan la voz “Iglediaicamente desde el punto de vista
del edificio arquitedinico o de los diversos ritos existentes.

17 Cfr. sobre todo la contribugn de S. MAGGIANI, Come leggere gli elementi costitutivi
del libro liturgico, en A. RsToIA, C.M. TRIACCA Yy A.M. TRIACCA (eds.),Celebrare il
mistero di Cristo, |: La celebrazione: Introduzione alla liturgia cristignaLV — Edizioni
Liturgiche, Roma 1993, 131-141. Se puede ver t@émléa contribudn de F. BROVELLI,

Le modalit e i significati del celebrare lungo la storia, I. La celebrazione: Introduzione
alla liturgia cristiana, en A. RsToIA, C.M. TRIACCA y A.M. TRIACCA (eds.),Celebrare

il mistero di Cristg CLV — Edizioni Liturgiche, Roma 1993, 155-228 que, a pesar de ser
prevalentemente histica, se esfuerza por aproximarse al sentido y a la comprens la
celebraddn misma en las divers&pocas, ratodo que lo lleva inevitablemente a mencionar
muchas veces el aspecto eclesipto subyacente.

18 Cfr. A.M. TRIACCA, La perennia dell’assioma: “Ecclesia facit Liturgiam et Liturgia
facit Ecclesiam”. Osmosi tra pensiero dei Padri e preghiera liturgiea. S. FELicI (ed.),
Ecclesiologia e catechesi patristicBAS, Roma 1982, 255-294.

19 Algunas etapas de esta refatise pueden ver en D ABTORE, Ecclesiologia e liturgia:
principi metodologici e fondamenti teologici di un rapparen APL (ed.)Ecclesiologia e
liturgia. Atti della X Settimana di studio dell’Associazione Professori di Liturgia. Bologna 28
agosto—1 settembre 198Warietti, Casale Monferrato 1982, 10-29. Desde otras perspectivas
el tema tamt#n fue tratado por Y.M.J. GNGAR, L'Eglise de saint Augustia I'époque
moderne Cerf, Paris 1970 y H. B LuBAC, Corpus mysticum. L’Eucharistie eBylise au
MoyenAge:'etude historiqugAubier-Montaigne, Paris 1949.
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antes del Vaticano Il, J. A. Jungmann heabealizado un estudio sobre

la imagen de la Iglesia en el rito romano tratando de compreriaeo c

se nos presentasta a trags de algunas de sus celebracionésdit

cas (y no 6lo a traes de la eucoldg)°. Ademas, en algunos casos el
argumento ha sido afrontado directamente examinando las ceremonias
tal y como esin recogidas en un determinado libratgico antiguo (al
menos bajo algn aspecto y generalmente de modo no exhaustivo)

e Metodobgicas Se proponen diversoséatodos para estudiar tégjica-
mente algunos aspectos de la Iglesia tal como se presenta en la liturgia.
Triacca estudia la eclesiol@y“esética” y “dinamica” del nuevo misal
ambrosiano partiendo de sus aspec#sraxteriores {imero y tipo de
formularios eclesidlgicos en el propio del tiempo con sus fiestas, en las
misas comunes y rituales, y en las misas por varias necesidades); anali-
za luego la terminoldg@ con que dichos formularios presentan el miste-
rio de la Iglesia, fijindose tanto en la sémtica como en la estructura,
tanto en sus aspectos sianicos como diaémicos; finalmente, estu-
dia tambén el modo como se pone por obra la participadie todos
los fieles. Aungue en el estudio que presenta no toma en cuenta ni los
cantos ni las lecturas, reconoce quedéalta considerarlos para tener
una perspectiva integral. Describe taérblos principios dentro de los
gue se debe estudiar lo propio de un rito determinado sin perder de vis-
ta la relacdbn con la Iglesia univers#l Por otra parte, Sartore propone
un metodo comparativo de alcancémamplio que implicaa abordar
todas las creacionesiliigicas tanto de Oriente como de Occidente, y

20 Cfr. J.A. UNGMANN, La Chiesa nella liturgia latinaen J. DANIELOU Y H. VORGRIM-

LER (eds.),Sentire Ecclesiam. La coscienza della Chiesa come forza plasmatrice dedla piet
Volumen I, Edizioni Paoline 1963, 309-328.

21 para los libros liirgicos tridentinos cfr. P.-M. &, Typologie et ecésiologie des livres
liturgiques nédiévaux en«<La Maison-Dieu 121 (1975) 7-21; R.-M. 84MITZ, L’ecclésio-
logie dans le missel romain classiquen AA.VV., Aspects historiques etéblogiques du
Missel Romain. Actes du cingume colloque dtudes historiques, &ologiques et canoni-
ques sur le rite romairCIEL, Versailles 2000, 257-277; G.A§H, L'ecclesiologiea travers
les livres liturgiqguesen AA.VV., La Liturgie Trésor de IEinse. Actes du premier colloque
d’'études historiques, #ologiques et canoniques sur le rite catholique rom@itEL, Versai-
lles 1995, 219-244.

22 Cfr. A.M. TRIACCA, Mater omnium viventium. Contributo metodologico ad una eccle-
siologia liturgica dal nuovo Messale ambrosigmmIn Ecclesia LAS, Roma 1977, 353—383.
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tanto pasadas como presentes —"oficiales” y “experimentales’, dentro
del marco de otras manifestaciones de la fe y de la vida de la Iglesia
en dichos periodos.d0 ag se hara justicia a una realidad tan rica e
inefable como la Iglesia. Se trata de enfocdrlasorrelacbn objeto

de estudio, a traéds no slo de los textos y los ritos, sino tanéni de la
celebracdn misma. Lamentablemente ebtodo quedado sugerido,

sin ningin ejemplo de aplicadn concreta. De hecho, el autor expone
Unicamente un alisis eucobgico®.

e Hermerguticas Alrededor de losi@os '70 el nétodo de interpretagn
de la eucologa alcanza su madurez y comienza a ser aplicado tanto a
los libros litirgicos actuales como a los antiguos, para intentar mostrar
la autocomprenén de la Iglesia que estdetas de cada ora@n que
dirige a Dios en la celebram eucaistice®.

e Estudios sobre los Preenotand&e ha dado tamén grarénfasis a los
estudios sobre lnstitutio Generalisque ponen de relieve los aspec-
tos eclesidbgicos nas ligados a la reformallitgica: la asamblea como
sujeto de la celebraan, la “verdad” de los signos y lactuosa parti-

23 Cfr. D. SARTORE, Ecclesiologia e liturgia: principio. c., 10-29.

24 Cfr. entre otros: M. AGE, La asamblea cultual propiedad sagrada defi8e (Ve n.
154) «Claretianum 9 (1969) 395-411;0eM, Alcune immagini della Chiesa nella tradizio-
ne eucologica romanaClaretianum 14 (1974) 82; J.M. @NALS, La liturgia “epifania”
de la Iglesia «<Phase 162 (1987) 439-456; G. &/AGNOLI, Il mistero della Chiesa e la
sua epifania nel Sacramentario di Verona. L'ideatidella Chiesa nel momento liturgico
(diss.) PIL, Roma 1985; G. DNAPOLI, Tematiche ecclesiologiche in alcuni prefazi delle
domeniche “per annum”’en E. ATTANEO Y A. TERRACCIANO (EDS.), “Credo Eccle-
siam”. Studi in onore di A. Barruffo, sM. D’Auria, Napoli 2000, 411-425; M. BBOWSKI,
L’ecclesiologia liturgica nei prefazi “De tempore” del “Sacramentarium Gelasianum Vetus”
(diss.) PIL, Roma 1991; G. PREGQ Ecclesiologia eucaristica nelle orazioni dopo la comu-
nione (diss.) Pontificia Universitas Lateranensis, Roma 1982; R.GILQTTI, Aspetti de-
I'ecclesiologia del “Missale Romanum” : vocabolario e teologia della chiesa nell’eucologia
delle messe “pro sancta ecclesia” e della dedicazione (digsL), Bologna 1990; M. 8D,
Teologia liturgica eucaristica. Avwviamento ad uno studio metodologico di Teologia liturgica
(dall’'eucologia dell’Avvento del “Missale Romanum” di Paolo VI; dis®)L, Roma 1978;
IDEM, Nell’Eucaristia la vita della Chiesa<La Nuova Alleanza 84 (1979) 323-330;0EM,

“Ex corde scisso Ecclesia, Cristo iugata, nascitur”. Ecclesiologia e teologia liturggcaG.
CoOFFELE(A CURA DI), “Dilexit Ecclesiam”. Studi in onore del prof. Donato ValentjiiAS,

Roma 1999, 711-730; PENA, La palabra Ekklesia. Estudio higtico-teobgico, Seminario
Conciliar de Barcelona, Barcelona 1958.
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cipatio, etc?®. A veces el objetivo es hacer resaltar estos elementos a
traves de la compara@n con el misal anterié?. Otras veces el objetivo

es nmas “mista@gico” y se intenta poner de relieve deggunanera los

ritos ayudan a la asamblea a constituirse en una comunidad convocada
por la Palabra para unirse al ofrecimiento del sacrificio éstier’’.

e Sembticas Mas recientes son los estudios de la@ccitual que buscan
explicar la interac@n de los diversos “actores” y lo®digos comuni-
cativos en acto en el rito de la Santa Mis®ueden resultar interesantes
para resaltar algunos aspectos eclégimos en la celebramn en acto,
aunque hasta el momento no hemos encontrado un estudio que lleve a
cabo esta aplicagn.

* k%

Podemos concluir diciendo que, desde el punto de wisttdologico no
se han realizado casi estudios de la celebracompleta, Bsicamente@o de

25 Tenemos entre ellos: E.LAAGA, Eclesioloda del misal de Pablo VI: ministerios litgi-
cos y lugares de la celebram, «Teologa Espirituat 39 (1995) 339-363; M. AGE, Ec-
clesiologia e celebrazione liturgica nei libri liturgici. Alcuni rilievi terminologjciEcclesia
Orans 14 (1997) 329-345; C. BAGA, Punti qualificanti della«Institutio generalis Missalis
Romani, en P. DUNEL, R. KACzZYNSKI Yy G. PASQUALETTI (eds.),Liturgia opera divina
e umana. Studi sulla riforma liturgica offerti a S.E. Mons. Annibale Bugnini in occasione
del suo 70 compleannpCLV — Edizioni Liturgiche, Roma 1982, 241-261; GOGOMBO,
Immagini di “chiesa”, 0. c., 72-89; E. bDI, Partecipazione attiva o concelebrazione dei
fedeli alla Messa2nll nuovo rito della messa. Testo e commetiithe Di Ci Editrice, Leu-
mann (Torino) 1969, 131-146; A.IrolA, L'assemblea come soggetto della celebrazione:
Una verifica sui “Praenotanda” e sui modelli celebrativi dei nuovi libri liturgic@n APL
(ed.),Ecclesiologia e liturgia. Atti della X Settimana di studio dell’Associazione Professori
di Liturgia. Bologna: 28 agosto-1 settembre 1984arietti, Casale Monferrato 1982, 90-126.

26 Cfr. B. NEUNHEUSER La relation entre le pétre et les fidles dans la liturgie de Pie V et
celle de Paul Vlen A.M. TRIACCA (ed.),L’Assembe liturgique et les diffrents bles dans
I’Assembée. Conérence Saint-Serge XXllle Semainétddes liturgiques. Paris 28 Juin-ler
Juillet 1976 CLV — Edizioni Liturgiche, Roma 1977, 239-252.

27 Cfr. M. BARBA, “L’Eucaristia fa la Chiesa” nei riti d'ingressg «Rivista di scienze reli-
giose 11 (1997) 7-45.

28 Cfr. G. CARMINATI, Una teoria semiologica del linguaggio liturgico: una verifica su-
II"Ordo Missae”, «<Ephemerides Liturgicael02 (1988) 184-232; S. MzGIANI, Episte-
mologia liturgica. Come studiare I'azione liturgicagh E. GARR (a cura di),Liturgia opus
Trinitatis. Epistemologia liturgica. Atti del VI Congresso internazionale di liturgia, Roma,
Pontificio istituto liturgico, 31 ottobre - 3 novembre 20®IL, Roma 2002, 153-186.
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algunas partes de la eucolag de algunos aspectos ddatitutio Genera-

lis Missalis Romanpero sacados del contexto de la celelachisma. 8lo
algunos comentariosas bien mistaggicos ponen de relieve la téatica ecle-
siolégica, si bien no se extienden a la totalidad de la celetmamiicaistica.
Bajo el aspectoontenufistico, se han subrayado con preferencia los aspectos
de reundn del Pueblo de Dios convocado en asamblea, enGrggara cele-
brar los sacramentos —especialmente la Eutarista asamblea como sujeto
de la acadn litGrgica, la funodbn de presidencia de la asamblea, la ministe-
rialidad, los lugares litrgicos, el significado de la participaai activa, las
relaciones entre la Iglesia universal y la Iglesia local, la rélade la Iglesia
con la Trinidad, el pueblo de Dios en camino organizadarggricamente, los
diversos estados en la Iglesia y lasamenes de la Iglesia utilizadas por la
eucologa.

2. OBJETIVOS, FUENTES Y LIMITES

Sedin la revisbn apenas realizada, vemos que existen espacios&qoiayv
co explorados por la ciencia téglica en reladin a la autoexpresn de la
Iglesia en la celebragn eucaistica. Por eso hemos escogido esta veta y nos
hemos propuesto esbozar una respuesta a las preguntag ip@uen de
la Iglesia se manifiesta en la celebfatieucaistica? ¢Qé cosa nos dice la
celebracbn misma de la Eucarist sobre el misterio de la Iglesia, sobre su
naturaleza, sus relaciones y su estructura?”

Ahora bien, un estudio completo de laimagen de la Iglesia en la celebraci
eucarstica requeria tomar en cuenta n®@® el rito romano, sino tamén
todos los deras ritos, ya que cada uno de ellos expresa de modo y con acen-
tos diversos elinico misterio de la Eucaristy, a traes deél, de la Iglesia.
Ademas, si se quisiera llegar a una wsimas completa dentro del rito ro-
mano, hala que tener en cuenta nols el Missale Romanuraino tambén
otros libros litirgicos —como eCaeremoniale episcoporunque enriquecen
la perspectiva eclesingica de la celebragn eucaistica. Pero esto nos lle-
vana a una cantidad de material de estudio inabarcable é@niaoa trabajo de
investigacon.
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Por esta raan, se hace necesario que nos limitemos exclusivamente al es-
tudio del rito romano y, dentro del, a la celebraéin eucaistica segn nos
la presenta el actudllissale Romanupntestigo de laordinaria expressiae
la celebradin de la Santa Misa en dicho rifo Con esto se han querido evi-
tar tambén los problemas y discusiones inherentes a las traducciones a las
lenguas veraculas’.

Dentro del desarrollo ritual de la Santa Misa se tanagn consideragn
todos sus componentesibricas, brmulas eucdlgicas (mayores y menores),
anifonas y lecturasiblicas. En el caso de la&bricas, analizaremos los tex-
tosintegramente y tal cual se encuentran e®®lo MissaeEn el caso de la
eucoloda —es decir, las oracion€wllectg Super oblataPost communionem;
los diversos prefacios y las plegarias eigt@zas— se impone hacer una selec-
cion, dado que la cantidad de material disponible en el Misal resultag&ambi
inmanejable para uinico estudio. En el caso de lasiémhas y de las lecturas
biblicas indicaremos tambi el sentido que tienen dentro de la celelinaci
pero luego nos deremosunicamente a aquellas que nos propareiformu-
lario elegido. Asimismo, en el caso de las plegarias ésiieas, seguiremos
basicamente una de ellas, pero sin dejar de hacer referencia a las afmas an
ras mayores cuando nos permitan aclarar o enriquedan akpecto.

Antes de plantear un criterio de selgntpara delimitar el estudio, es nece-
sario considerar que la Iglesia verdaderamente expresa su féa ti@todas
y cada una de las oraciones contenidas en éslgpeucaobgico delMissale
RomanumPor eso, hay que reconocer que resultecidiiiacer una selecon
que resulte abarcable desde el punto de visiatimo y que sea a la vez re-
presentativa. Distinto es el caso de los estudios égams que identifican
y trabajantnicamente sobre la$ifmulas en las que aparece un vocabulario
determinado o una cierta relaai entre los sintagmas. En nuestro caso, toda

29 Cfr. BENEDICTO XVI, Motu proprio “Summorum Pontificum”7.VI11.2007, AAS 9
(2007) 777-781.

30 podiiamos recordar tamin al respecto que, dada la reciente publimadiel nuevalis-
sale Romanury del poco tiempo transcurrido a partir de la promul@aaile la quinta ins-
truccibn para la recta aplicamn de la Constitudin sobre la Sagrada Liturgia del Concilio
Vaticano Il, “Liturgiam authenticart)y del 28 de marzo de 2001 (AAS 10 [2001] 685-726),
parece prudente esperar un tiempo hasta que las nuevas ediciones en lenguatagszen
maduras.
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oracibn nos servia para descubrir lo que la Iglesia es y cree cuandoate
Dios en elhic et nunade la celebradin.

Ahora bien, creemos que la ele@ide un formulario pertenecientetain-
pus per annuntiene varias ventajas. Por una parte, se trata de unadéisa
tempore es decir, que se usa normalmente y con seguridad en cualquier co-
munidad dentro del ciclo lirgico anual, lo cual le da a nuestro estudio un
mayor acercamiento a la celebr@eide la Iglesia (en el sentido de que no se
trata de una Misa para una circunstancia especial u ocasional que puede darse
0 no). Adenas, con probabilidad puede ser usadisiie una vez a la semana,
durante los de#s das feriales (que carecen de un formulario propio). A esto
habia que agregar que la celebi@tieucaistica dominical de la comunidad
tiene su valor eclesidgico propio, como veremosas adelante.

Por otra parte, dicho formulario espaneamente nos sugéamponerlo en
relacbn con los deras formularios del mismo tiempollitgico, enriqueciendo
ad la perspectiva. Hay que decir, sin embargo, que tamborrespondéarha-
cer una selecon dentro del resto de formularios para el tiemper annum,
privilegiando aquellos que muestren de una manea expicita un hacer
eclesial. Finalmente, esta elemaipermitiia aprovechar tamén la abundante
riqueza doctrinal de los nuevos prefacios dominicafess annum; muchos
de ellos de un gran valor eclegigico.

Podia arglirse, sin embargo, que una excesiva restiteia en detrimento
de la profunidad con la que delgeabordarse el tema. Ante este planteamien-
to habfa que recordar que lo que estamos estudiando en el forld&Gasta
Misa y no una jgina del Misal. Con frecuencia estamos acostumbrados a
encontrar estudios que se centran en la doctrina contenida en determinadas
oraciones variables (por ejemplo, Best communionerm los prefacios). O
tambén estudios en los que se analizan las caratizas de varios formu-
larios correspondientes a una séccdel Misal (por ejemplo, de la misasl
diversg. Otras veces encontramos que van por separado el estudiégtcol
co y el estudio thlico correspondientes a un mismo tiempariico. No es
comiun, en cambio, integrar las partes fijas @etlo Missagcon los formula-
rios variables y las lecturasiidicas.

Todos los trabajos mencionados tienen, pues, algo erurtohacen re-
ferencia a la celebramn pero adolecen de la unidad y de la “vida” que les
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otorga laactio liturgica completa. Por eso, ninguno de estos estudios afirma
tratar sobre “la Misa” sino @&s bien sobre leex credendcontenida en d\lis-

sale Romanupton vistas esoi | las celebraciones eucsticas que de alse
derivan. El estudio que proponemos se aparta de este tipo de enfoque. Aunque
estudiemos una Misa concreta, el horizonte es siempre el de toda la celebra-
cibn eucaistica, tal como se desarrolla en la vida real estabaddiirgica. Se

trata siempre de la Eucaiiat del sacramento del cual “vive” y por el cual “se
hace” la Iglesia.

Resulta interesante considerar, en efedima@vaia laimagen de la Iglesia
que se puede percibir entre una celeliragi otra. Una procesn de ingreso
solemne en la que participa el sacerdote, @& dno, los ministros y en la que
el pueblo canta, dice algoas que la entrada simple del sacerdote celebran-
te. EI modo de llevar a cabo la oraai universal, el ofertorio y la manera de
distibuir y recibir la comurdn diran tambén algo propio sobre la Iglesia. El
simple hecho de que el sacerdote use una u otra plegaridsiceardeter-
mina@ tambén la insistencia en unos aspectos u otro$, &snque se trate
siempre de la Santa Misa, cada celelaconcreta dice algo o enfatiza algo
y, a la vez, deja de decir, g@izotras cosas. Estas son las condiciones que
impone la realidad litrgica.

Nos interesa por eso &&lar que nuestra interiei es adoptar el punto de
vista y el metodo propios de la teol@g litUrgica. En este sentido, hay que
aclarar que no se trata de examinar la liturgia como un roexs theologi-
cus con el fin de ofrecer material a la teolaglognatica. Tampoco se trata de
copiar su netodo, partiendo de los datos esciigticos, pafisticos, magiste-
riales y teobgicos para llegar a unéngesis or@nica sobre el tema estudiado.
Lo propio sera mas bien la reflexin teobgica sobre la fe en acto en la ce-
lebracbn litlrgica, reflexbn que es actividad de fales quaerens intellectum
Es por esto que se hace necesario partir de la celébraoncreta. El objeto
de estudio es, pues, la celebiagino el libro litirgico. Sin embargo, el es-
tudio del libro es imprescindible, pero siempre en fénciel estudio de la
celebraaddn.

Evidentemente, al intentar sacar a la luz algunos aspectos eotpsod
inherentes a la celebraxi eucaistica, no pretendemos desarrollar un tratado
eclesiobgico, ni tampoco profundizar en todos los temas propios de la ecle-
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siologda litlrgica o eucastica. Queremosj,ar mas alh del dato higirico, de

la explicacon de simbolismos y de las consideraciones pastorales, en busca
de principios tedlgicos ®lidos. Pero no con un fin “manuslico” sino con

la idea de que estos principios tégicos puedan ayudar a una mejor com-
prenson de la celebrabn y que, por tanto, ayuden a una mejor celeldraci

y a una participaén en el misterio capaz de transformaiisreficazmente la

vida del cristiano. En la mismanlea, es bueno tener en cuenta que el Misal
no tiene por objeto presentar argcamente una doctrina tégica, situa@dn

gue hace un poco as arduo el esfuerzo por extraer algunos temas precisos y
dotarlos de una cierta sistematicidad.

Antes de pasar a describir elétodo que usaremos, mencionaremos bre-
vemente los criterios con los que se ha escogido la biblicgpera esta in-
vestigacdbn. A partir de las obras déndesis, la manugtica y los elencos
bibliograficos consultados, hemos determinado que las obras asieas in-
teresan se encuentran en &mbitos lingjisticos italiano, franes y espaol.
Hemos incluido tami@n algunas obras en irgg. No hemos podido incluir
titulos en aleran por desconocimiento de esta lengua; aunque hemos notado
tambien que fuera de las lenguas yaakdas la cantidad de material existente
es menor.

Por tanto, el elenco bibliogfico que se adjunta como parte de esta investi-
gacbn recoge las fuentes, instrumentos y estudios de astb#os lingiisti-
cos que han sido de mayor relevancia para la elabiralz la tesis, omitien-
do en cambio aquellos que se mencionalo €omo de pasada para dar una
referencia documental al lector.

3. METODO DE TRABAJO

El método que utilicemos debe corresponder al tema en estudio, a las fuen-
tes que se usan y a la perspectiva temgico-litirgica que se desea adoptar.
Tanto por el tema como por la perspectiva necesitamos @indo que sea
capaz de poner de relieve un contenido esencialmentegieo| al que se
subordine cualquier otro contenido laisto, filolbgico, etc. En reladin a la
fuente, el neétodo debe partir de la misma celebéaceucaistica descrita en
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dicha fuente para ayudarnos a cager ritus et prece$os diversos aspectos
del misterio de la Iglesia mediados en ella.

Respecto a la rela@n entre el tema y la fuente, hadique poner atenan
en comprender: los aspectosainicos que se encuentran tanto en la manera
como todos los fieles participan a la celebbacicomo en la misma euco-
logia contextualizada en la celebrawj los factores externos que ponen de
relieve algunas caracisticas eclesidlgicas; la forma propia de expresar la
doctrina condin a trawes del uso de ciertas agenes y matices; la relaci
con la liturgia de la Iglesia universal a partir de las categode compenetra-
cion inseparable, interreld@m insustituible, contemporaneidad explicativa y
contemporaneidad existencial

Por su parte, la fuente utilizada -Missale Romanumnos impone un acer-
camiento que tenga en cuenta tanto la unidad del libhaglito como la es-
pecificidad delOrdo MissaePor todo lo dicho, para estudiar un librauligico
de manera completa harfalta considerar 3 etapas: el estudio de la histo-
ria, la comprengin de la estructura y la profundizéai teobgica, litrgica y
pastoral?. Concretando ahora laimeas generales que nos dan estas conside-
raciones, planteamos un esquema de trabajo con las fases que se describen a
continuacon.

3.1. Estudio hisbrico de la fuente

Las fuentes liirgicas son el testimonio de lo que la Iglesia ora, celebra y
cree a lo largo de su historia. En cuanto dan testimonio de la vida de una Igle-
sia local, a la teolog litGrgica le interesa conocer —siempre en la medida que
sirvan para el estudio de la celebgaticoncreta— lo que en sus formularios
refleja de su propia situdm hisbrica y de su propio credo, forjado nols
en la conceptualizagn teobgica sino en el contacto vivo y vivificante con el
misterio de Crist?’.

31 Cfr. A.M. TRIACCA, Mater omniumo. c., 353-383.

32 Cfr. M. Sobl, | libri liturgici romani, en A. RSTOIA, C.M. TRIACCAY A.M. TRIACCA
(eds.),Celebrare il mistero di Cristo, I: La celebrazione: Introduzione alla liturgia cristiana
CLV — Edizioni Liturgiche, Roma 1993, 407-451.

33 Cfr. IDEM, La “latinitas” dei libri liturgici. L’eucologia del “Tempus Adventus” nel
“Missale Romanum” di Paolo VI: dalla filologia alla teologia eucaristican E. DL Co-
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Tambien habta que advertir que si este trabajo de investigase dirigie-
ra 9lo a los especialistas de la cienciaitgica, se poda prescindir de la
exposicon general de la historia d€rdo Missae por resultar ampliamente
conocida y porque cuentan ya con publicaciones tan abundantes como pro-
fundas sobre el tema. Si se ha querido mantener esta expoggneral, ras
bien breve, es porque la tesis padmteresar tamen a los estudiosos de
otras ramas de la Teol@(por ejemplo, a los eclédogos), quienes podn
encontrar alguna dificultad para comprender las referenciasibes que se
hacen sobre puntos particulares si no tuvieran a mano un maréadosras
completo en el cual situarlas.

El Missale Romanurg el Ordo Missae sin identificarse completamente,
funden sus historias en la de la celebbacdel misterio eucastico y en la
unidad del libro lifirgico que hoy utilizamos. Querer rése esta historia
agu resultara una empresa impracticable, adentle que ya se cuentan con
muy buenas y abundantes publicaciones. De todas maneras, y ebratelzCi
importancia que tiene la evoluei del Ordinario de la Misa para manifestar
las distintas situaciones eclesiales aésagle la historia, se ha querido incluir
una aproximadin hisbrica a sus aspectosamimportantes, siguiendo la prin-
cipales pistas que nos conducen desde su nacimiento hasta su uso en nuestros
dias,

Para no sobrecargar el estudio bisto, pretendiendo agotar todas las re-
ferencias importantes en wmico blogue, vemos conveniente hacer una dis-
tincion. Por un lado se tena@ida historia de la evoluon de todo el esquema
ritual delOrdo Missa&n su conjunto y en otra parte del trabajo se teesabre
el origen y uso de un determinado gesto, indioaa formula. En cualquier
caso, sobre todo nos interesdracer alguna mer@m hisbrica cuandasta
permita captar algn aspecto eclesiafjico ausente en otros contextos.

voLO y M. Sobl (eds.) |l latino e i cristiani. Un bilancio all'inizio del terzo millennioLEV,
Citta del Vaticano 2002, 382.

34 Nos centraremos en @rdo Missaedejando de lado muchas partes que t@émizionfor-
man el actuaMissale RomanunPara ver una expos@m mas completa —aunque siempre
sintética— se puede consultar el @afo y la bibliografa que ofrece al respecto SBONGE,
The Ethical Imperatives of the Holy Eucharist: A Study of the Morally Obligating Sense of
the Eucharist in the Euchology of the Roman Missal (di$4)SC, Roma 2001, 31-69. Para
una introducdn espeffica a la tercera edion delMissale Romanurdifr. «Rivista Liturgica:
90-4 (2003), cuyoitulo esMissale Romanum. Lenovitas della terza edizione latina
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3.2. Estudio de la estructura de la fuente

El estudio de la estructura nos llefiaa conocer lo esp#izo de las partes
del libro litGrgico que nas interesen para el tema estudiado, buscando enten-
der tambén su reladn con las otras partes. Al estudiar el Misal nos damos
cuenta de que incluye documentos de diverso tipo: decretos, una Coobstituci
Aposblica, lalnstitutio Generalisuna gran cantidad de formularios (de cada
tiempo litirgico, festivos, para misas rituales, etc.), dos ordinarios de la Misa
y apéndices varios.

Como hemos adelantado ya, nos vamos a centrarifispatente en eDr-
do Missazon vistas al estudio de una celebéactoncreta. Un exameapido
nos permite comprender que no se trata de un texto hecho paralsey &s-
tudiado como una secuencia narrativa siasmes un texto que media una
celebraddbn y que implica personas que tienen un estatuto en parte igual y en
parte diverso, que realizan ciertas acciones, que rezan de una manera deter-
minada, en lugares y tiempos concretos, etc. En definitiva, hay que tener en
cuenta que estamos ante un rito de cierta complejidad.

En este sentido observamos que, dentro del mismo Misal, el documento
que nas destaca por su particular importancia para enten@del Missaes
la Institutio Generalis Missalis Romaritsto nos lleva a dedicar un cierto
espacio, a manera de introdumeial estudio deDrdo, a lo que lalnstitutio
Generalispropone como marco temdico del rito; buscando especialmente
lo que dice respecto a la manifestatide la Iglesia en dicha celebranoi
Asimismo, se@ nuestra primera @a para determinar lo que la Iglesia quiere
hacer al realizar tal o cual aéei descrita en el texto.

Sin embargo, como lo que nos interesa fundamentalmente es el estudio de
la celebradn en acto, no pretendemos agotar las posibilidades de estudio de
la Institutiobajo otros aspectos (histco-redaccional, pastoral, inculturéni
etc.).

3.3. Profundizacbn teobgico-litirgica

Para poder profundizar en los contenidos dgalo-litirgicos delOrdo
Missaese@ necesario llevar a cabo en primer lugar ualasis detallado de
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la accbn ritual. $lo en un segundo momento, y contando con los resultados
obtenidos en el alisis, se podx elaborar unaistesis que exponga con orden
y en concreto el tema que nos hemos propuesto estudiar con este trabajo.

Para realizar dicho atisis, tenemos que superar el @wstlo de la com-
plejidad y riqgueza que presenta el desarrollo ritual de la Santa Misa. Esto nos
obliga a buscar el &todo que mejor se adapte al estudio de cada una de las
distintas realidades que confluyen en el rito.

3.3.1. Arntlisis del texto ritual

Al estudiar elOrdo Missalo primero que tenemos que captar es la carac-
teristica propia del texto que tenemos del&nhtasi, fijando la atendn en el
lenguaje con el que se nos presenta, nos damos cuenta que no es un lenguaje
de tipo “narrativo”. En efecto, en el lenguaje narrativo existe un narrador o un
personaje-narrador, que cuenta en tercera persona lo que sucede a los otros
personajes. El lenguaje del texto ritual se basa, en cambio, en aquello que rea-
lizan cada uno de los varios “actores” de la celelinacson directamente las
personas quienes hacen y dicen lo que se prescribeGmd@lUna narradn
es autosuficiente en su textualidad; un texto ritual esierto a una ulterior
concrecbn, por lo cual no agota el significado de aquello que prescribe. Una
obra narrativa puede pasar sin problemas de un plano temporal o espacial a
otro; un texto ritual estligado siempre a un espacio y a un tiempo concretos
(el hic et nunade la celebraéin litlrgica).

Por eso, para entender a fondo el texto del Ordinario de la Misa y su re-
lacion con la celebradn en cuanto tal, hay que poneré&ifasis no glo en
la materialidad de lo que se dice sino en la aoajue resultadr de lo que se
prescribe. Aderas, hace falta leer el texto ritual nols a la luz del contexto
litGrgico sino tamkén dentro del co-testo celebracional que le es propio para

35 Las consideraciones recogidas en estusgios esin basadas en el estudio de SA®A
GIANI, Interpretare il libro liturgico, en APL (ed.)]I Mistero celebrato: per una metodologia
dello studio della liturgia. Atti della XVII Settimana di studio dell’Associazione professori di
liturgia. Assisi 28 agosto - 1 settembre 1983V — Edizioni Liturgiche, Roma 1989, 157—
192, especialmente en lagginas 174-177. Se puede consultar t&ml. BONACCORSQ
Il linguaggio non verbale nella liturgia<Rivista Liturgica 78 (1991) 9-23.
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poder asencontrar esplusde significado que se genera cuando el texto ritual
se traduce eanctio liturgica.

Otro punto a tener en cuenta es que e@rlo Missasencontramosisun
programa ritual unitario, pero que es el punto de confluencia de una multitud
de elementos muy diversos entreBstn las indicaciones rubricales, los tex-
tos eucabgicos que podamos considerar fijos para todas las celebraciones,
otros en cambio que vian se@n el formulario que se adopte un determinado
dia, etc. Aderas, cada elemento se puede expresar utilizando tanto el len-
guaje verbal como el lenguaje no-verbal (el espacio, el tiempo, las personas
concretas o “actores”, los gestos, etc.).

Lo apenas dicho nos lleva a una doble considérad?rimero, que el len-
guaje verbal no es éhico que interviene en la celebrani hace falta estudiar
éste en referencia al lenguaje no verbal y viceversa. Segundo, que al estudiar
el lenguaje verbal no basta con estudiarlo como un tex&tiestsino que ha-
ce falta tener en cuenta su aeter “performativo”, es decir, que con el mismo
acto de enunciadh se est cumpliendo realmente una ameideterminada
(dar gracias, pedir peod, alabar, etc.).

Con estas premisas, nos encontramos afiéptes aproximaciones meto-
doldgicas que pueden respondexso menos a las caradsdicas propias del
texto rituaf®:

e Lecturalineal Es de naturaleza descriptivaasque andica y esh orien-
tado a dar raan del contenido déDrdoen modo global, considandolo
preferentemente como una nardacly tomando el sentido del mismo
sobre todo a partir de la eucolagy de las partes introductoriaBrée-
notanda Constitucon Aposblica, etc.). Difcilmente da una buena ex-
plicacion del aspecto no verbal d@rdc?’.

e Analisis performativo Busca, partiendo de la dimica lingiistica de
una celebraéin, las formas y las fuerzas operativas del lenguajéjrseg
su modo de empleo. En cuanto aigisincbnica de la celebragn como
actos lingiisticos de sujetos libres dentro de un determinado contexto,

36 Sin embargo, los estudiosos de la materia no dejan de advertif(gyepossiamo seg-
nalare alcuni metodi interpretativi defDrdo stesso, precisando opportunamente che tutti i
metodi segnalati mancano di un’adeguata pratica o esperimentazione data la lor@-novit
(S. MAGGIANI, Come leggereo. c., 139).

37 Cfr. IDEM, Epistemologia liturgicao. c., 179.
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ayuda a centrar la ater@ti en la celebradin en cuanto acto, pero qag
en perjuicio del texto mismo y de su histofia

e Andlisis simlblico-funcional.Intenta considerar el programa ritual en
su compleja realidad, con sus palabras, gestos y divisiones estructura-
les, de modo global y progresivo, para captar el sentido del rito, de la
trama simBlica y de las diversas interrelaciones que se crean. Para esto,
estudia especialmente: la estructura celebrativa, los actores, el espacio,
las acciones, cosas y objetos, y los actos de lentfuaje

Consideradas las ventajas y desventajas de &isdos existentes, nos in-
clinamos por el aalisis simtblico-funcionaf®. Sin embargo, a pesar de de-
jarnos guiar por esta aproximaai metodobgica, preferimos emprender el
aralisis delOrdo Missaesiguiendo el orden que nos sugiere la celelraci
misma. De esta manera, se evita hacer un seccionamiento artificial de la mis-
may, por el contrario, se da una mayor importancia al contacto con el momen-
to celebrativo en cuanto tal. Esto nos perraitilar una atenéh adecuada a
cada parte de la Santa Misa, con su respectivo “centro”, sin perder de vista la
unidad de la celebratn eucaistica. Por tanto, el atisis se realizércomo en
cuatro grandes bloques, que corresponden a cada una de las cuatro partes fun-

38 Cfr. Ibidem 179-181. Un desarrollo bastante completo déliais performativo tanto en
su vertiente térica como en su aplicam practica a un ritual determinado se puede encontrar
en L. GRARDI, “Conferma le parole della nostra fede”. Il linguaggio della celebrazipne
CLV — Edizioni liturgiche, Roma 1998.

39 Cfr. S. MAGGIANI, Come leggergo. c., 140-141. Algunos trabajos producidos con este
método son: E. ©STA, | simboli battesimali: una analisi del ritualecRivista Liturgica:
67 (1980) 379-392; S. WGGIANI, Proposte celebrative del nuovo Rito della Penitenza
en AA.VV, La celebrazione della penitenza cristiana. Atti della IX Settimana di studio de-
I'Associazione Professori di LiturgidMarietti, Casale Monferrato 1981, 79-9DHM, La
proposta celebrativa del nuovo “Rito della ConfermazioneRivista Liturgica 76 (1989)
232-243; beM, La proposta celebrativa del “Rito dell’Unzione degli infermi¢Rivista
Liturgica» 80 (1993) 29-53;EM, Dal sacro rubricizzato al santo celebrato nella riforma
liturgica del Concilio Vaticano IJ «Vivens home 9 (1997) 363—-387; F. RuDU, Immagini
simboliche dell’Ecclesia nel rito di dedicazione della Chig8aV — Edizioni liturgiche, Ro-
ma 2001. En estos trabajos —qusitamente siguen la propuesta de S. Maggiani— se puede
ver que no existe una secuencia de aplimadiasada en procedimientos jerarquizados, sino
que nas bien nos encontramos con unaigjw “matriz” de lectura de la secuencia ritual.

40 para S. Maggiani se trata dettodo que, siendo a la vez riguroso, permite obtener resul-
tados concretos sin invertir una excesiva cantidad de fuerza investigativa, cosa que parece ser
una desventaja del atisis performativo.
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damentales que componen la celelagcriterio que permite entender mejor
el rito como una acéin, en vez de verlo como una mera suma de elementos.

Por otra parte, para no caer en una interprétaekcesivamente libre de los
elementos de la celebraai (el rol de los “actores” o “agentes”, el significado
de los gestos, etc.) o excesivameg@ica (por su estrecho ligamen casza
una escuela de atisis linglistico, esénico, etc.) recurrimos en cierta medida
a la lectura linealEsta permite un primer acercamiento a la éoditirgica a
traves de un marco tedgjico y una terminolog que depende estrechamente
de otras fuentes de sentido que se encuentran en el Misal (como ya dijimos,
en nuestro caso selalnstitutio Generali$.

Por eso, para cada parte del rito de la Santa Misa que analicemos, pro-
cederemos del siguiente modo: en primer lugar, buscaremoslestitaitio
cual es el sentido de esta secuencia rituagl@s su naturaleza y su fun-
cion, dmo manifiesta a la Iglesia; en segundo lugar, aceptadas las anteriores
premisas, trataremos de entendemo esto se da efectivamente en la cele-
bracbn, qLé testimonia la historia al respecto,&quos dice el rito a tras de
Sus actores, gestos, lugares y oraciones.

3.3.2. Ardlisis de los textos eucmjjicos

Como ha quedado as o menos imftito en el @arrafo anterior, tambBn
nos encontraremos en nuestro estudio ante las diversas oraciones que forman
parte de la celebra@mn eucaistica. Para no dejar incompleto elédisis del
Ordo Missaes igualmente necesario tratar de extraer su contenidagieol
haciendo uso de un adecuad@ksis eucobgicd*.

En las @&cadas posteriores@timo concilio la ciencia liirgica comena a
desarrollar un ratodo para la interpretam de los textos eucngjicos. Las
perspectivas adoptadas son muchas, sin que haya un completo acuerdo so-
bre el modo de conducir un alisis adecuado sobre la eucdl@gNosotros
trataremos de apoyarnos en las propuestas mecientes, que recogen la ex-

41 Usamos adjuel termino “eucologa” con una acepon amplia: “brmulas litirgicas en
general”, segn afirma M. AUGE, Eucologia 761. En efecto, nos interesa analizar todas las
oraciones presentes en el Ordinario de la Misa, muchas de las cuales son figgs s gli-
ferentes unas de otras, dichas por sujetos diversos y en momentos distintos de la éalebraci
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periencia de los estudios hechos con otrésados, y en los trabajos de inves-
tigacion llevados a cabo coestod?. Sin embargo, se hace taréhinecesario
discernir y sintetizar aquella metodolagjue mejor se adapte a los objetivos,
a la fuente y a losiinites concretos de nuestro estudio.

Valga como primera consideréai el hecho de que la unidad de la fuen-
te (el nuevo Misal), la certeza del texto y el panoramadigiob-litirgico en
el que fue compuesta (el Concilio Vaticano Il) nos resultan conocidos y fue-
ron asegurados por la reformailigica. Para cada texto eubgico se conoce
tambén el formulario al que pertenece, el tiempargico correspondiente,
su funcbn dentro del contexto celebrativo-ritual y &rgero que le correspon-
de*®. En cambio, resulta pcticamente imposible (y tanén menos relevante
para nuestro caso) conocer el autor material, ya que muchas veoes ldaf
proviene de una centonizéci de textos diversos liilicos, patisticos, litirgi-
cos, magisteriales). Como se puede ver, tenemos ganados ya muchos pasos,
gue en otro tipo de estudios &ar los primeros y fundamentales.

42 Los métodos nas importantes han sido escritos por MU@E, Principi di interpretazione
dei testi liturgici en B. NEUNHEUSER(ed.),Anamnesis, |: La Liturgia. Momento nella storia
della salvezzaMarietti, Torino 1974, 159-179; R.L. DZAN, Criticism and Interpretation
of Liturgical Textsen A.J. GiurPuNGco(ed.),Handbook for Liturgical Studies, I: Introduc-
tion to the Liturgy The Liturgical Press, Collegeville MN 1997, 331-365; FAMGAKI ,
Metodo integrale. Discorso sulla metodologia nell'interpretazione dei testi eucoj@gic.
CuvA (ed.),Fons vivus, Miscellanea liturgica in memoria di don E. M. Vism&AS-Verlag,
Zurich 1971, 269-286; M. &DI, La “latinitas” , 0. c., 388—-391; A.M. RIACCA, La strut-
turazione eucologica dei prefazi. Contributo per una loro retta esegEghemerides Litur-
giceer 86 (1972) 233-279; A.M. RIAcCA y R. FARINA, Studio e lettura dell’eucologia.
Note metodologichesn C. GHIDELLI (ed.), Teologia, Liturgia, Storia. Miscellanea in onore
di Carlo Manzianala Scuola, Brescia 1977, 197—-223. De los principales trabajos que se han
producido con estos@bodos ya se hablal describir el panorama hisico (vid.supra 42). A
estos habia que agregar los trabajos de investigagiroducidos tamBn en esta universidad
como el de S. BUNGE, The Ethical Imperative®. c. y el de C. 8vAa, El compromiso mo-
ral de los sacramentos del Bautismo y de la Confirrbacin la eucolo@ del Rito Romano
(diss.) PUSC, Roma 2006.

43 Vid. infra, 90 donde se explicadbmo se llew a cabo la revigin de las oraciones para el
nuevo Misal. Asimismo, cfr. A.M. RIACCA Y R. FARINA, Studio e letturao. c., 205-206,
donde se explica en @wsentido se pueden considerar &niicos” y “originales” los textos
eucobgicos del Misal de Pablo VI. De todas maneras, al tratas adelante sobre algunos
aspectos histricos delOrdo Missaey del Misal, se daa tambén el marco adecuado a la
interpretaddn eucobgica que se llevara cabo en la parte afitida del presente trabajo.
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Dado que estamos llevando a cabo ualasis que parte de la celebrani
en primer lugar se indicarel sentido que tiene cada or@tidentro del con-
junto ritual, para luego pasar a analizar su contenido propio. Luego, se tra-
tara de determinar las fuentes de donde proviene el texto en estudio, mencio-
nando —si es de inteés— la tradidn de su uso y las variaciones sufridas desde
su creadn hasta su adopm en elMissale Romanum editio typica tertfa

A continuacon, y bagéndonos sobre la informaixi ya conocida (descri-
ta en los parrafos anteriores), nos fijaremos en la estructura de ladoraci
intentando distinguir sus elementos formé&te®espies de todos estos pa-
Sos previos, nos quedarestudiar el texto eri snismo, aplicando un afisis
gramatical-sem@ntico en el contexto total de la eucolaglel Misal. Por lo
tanto, se intentar precisar el sentido de logsrtninos y las construcciones a
partir del latn clasicd®, seguido por su recepsi en el cristianisnfd, para
terminar en su uso propiamenteitigicd®®. Finalmente, la presentaci del
contenido tedlgico-litirgico de cada oragn, partiendo del alisis senanti-

44 Pueden ayudar a este pasito los estudios ya hechos por RUBrLANTS, Les oraisons
du Missel Romain. Texte et Histaj2 vols. Abbaye du Mont Esar, Louvain 1952; J. 5
HUSSESY B. DARRAGON, Concordances et Tableaux pouéfude des grands sacramen-
taires, 6 vols. Editions universitaires de Fribourg, Fribourg 1982—1983; GHNSON, The
Sources of the Roman Missal (1975), Proprium de Tempore, Proprium de SaNctigiae
32 (1996) 1-180; A. WRD y C. JOHNSON, The prefaces of the Roman Missal. A source
compendium with concordance and indic®gpis Polyglottis Vaticanis, Urbs Vaticana 1989.

45 Determinados ya en algunos estudios como MGA, Principi di interpretazioneo. c.,
172-174; R.L. [ ZAN, Criticism and Interpretationo. c., 384—-385; A.M. RIACCA, La
strutturazionego. c., 233-279.

46 Recurriremos a diccionarios como AA.VVThesaurus Linguae Latinae. Editus aucto-
ritate et concilio Academicorum quinque Germanicarum, Berolinensis, Gottingensis, Lip-
siensis, Monacensis, Vindobonen#ss. Teubner, Lipsae 1903; AEORCELLINI, Lexicon
totius latinitatis 6 vols. Gregoriana, Padova 1965; P.G.W.ABE (ed.),Oxford Latin Dic-
tionary, o. c..

47 Nos ayudaremos para esto con publicaciones comalAlsE y H. CHIRAT, Dictionnai-
re, 0. c.; A. BLAISE, Lexicon Latinitatis Medii Aevi. Dictionnaire latin-francais des auters
du Moyen-AggBrepols, Turnhout 1975, etc.

48 Cfr. las obras de A. BaisE y A. DUMAS, Le vocabulaire o. c.; A. DUMAS, Pour
mieux comprendre les textes liturgiques du missel romalotitiaer 6 (1970) 194-213; M.P.
ELLEBRACHT, Remarkso. c.. Tamb&n pueden servir de apoyo los estudios en los que se ex-
plican algunas contrucciones gramaticales Asiti¢as y estikticas, como hacen M. UGE,
Principi di interpretazioneo. c., 174-178; R.L. B ZAN, Criticism and Interpretationo.

c., 386—387; etc. Para el estudio en el contextdMistale Romanuneditio typica tertiare-
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co, debea ser enriquecida por el contexto de sus fuentes, de su identidad
comunicativ&®, de su funddn rituaP® y del tiempo lifirgico®2.

Estos pasos se apliéartal y cual han sido descritos a la eucétode una
celebraddbn en concreto, la que nos hemos propuesto analizar. Sin embargo,
nos interesa tambén ampliar la perspectiva con los aportes de otras oracio-
nes pertenecientes al mismo tiempa@ritico; en estos casos nos limitaremos
a presentar@o el resultado de su atisis (que puede incluso seasisimple).

Por otra parte, cuando nos encontremos ante la elieaiogyor no dejaremos
de tener en cuenta otros estudios hechos sobre la interpretieia misma,
de manera que podamos enriquecer flisis y profundizar su compreds.

3.3.3. Selecdin de la celebradin a estudiar

Para establecer ausea la celebradn del tiempo ordinario a estudiar, se
elaborad una primera sinopsis de los 34 formularios, tal como se encuen-
tran en el Misal. S@alaremos a continuam aquellas oraciones que conten-
gan erminos directamente referidos al sujeto eclesial de lsbaddirgica
y/o revelen algn dinamismo eclesial. Se considénaide mayor valor aque-
llos formularios que en &s oraciones contengan alguna de las cafiatitas
sdialadas, asignando adasmmayor peso a la segunda carastiea.

Con los formularios que respondan a estos criterios se el@marsegun-
da sinopsis, esta vez incluyendo las lecturas (y sus respedtiias} asig-
nadas para cada uno de los tres ciclos dominicales. En esta nueva sinopsis,
se daa un mayor valor a aquellas lecturas que subrayen mejonagpecto
eclesial. Entre estas propuestas se redileaselecdn final.

curriremos a M. D1y A. TONIOLO, Concordantia et indices Missalis RomahEYV, Citta
del Vaticano 2002.

49 Cfr. R.L. DE ZAN, Criticism and Interpretationo. c., 370,380-381.

50 Cfr. Ibidem 370-371; A.M. TRIACCA Y R. FARINA, Studio e letturao. c., 209. Recor-
damos aqulo ya dicho respecto a que los textos edgitos son un elemento constitutivo de
la accbn litirgica y que, por tanto, deben ser estudiados en sudalaon las otras modali-
dades expresivas del lenguaje ritual.

51 Cfr. M. AUGE, Principi di interpretazioneo. c., 178; R.L. & ZAN, Criticism and In-
terpretation o. c., 388; F. MKAGAKI , Metodo integraleo. c., 282.
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Los dend@s formularios no se dejaran de lado, como ya sugerimos al hablar
de los objetivos, sino que se aproveé@masobre todo aquellos que hai re-
velado algun dinamismo eclesial interesante para enriquedanssspectiva
del aralisis.

Los elementos concretos resultantes de esta élesa presentan debi-
damente al inicio de la parte aitala, en el tercer cafulo.

4. ESTRUCTURA

Para cerrar la parte introductoria, deseamos describir brevemente la estruc-
turay el contenido de los caplos que el lector enconti@a continuadin, en
correspondencia al objetivo y alatodo trazados en las precedentes seccio-
nes.

El cagtulo inicial nos servia para hacer una aproximanihisbrica alOr-
do Missaaque nos permita comprender —aunque sea &srde una exposi-
cion bastante resumida— las principales etapas de su @payicesarrollo.
Fijandonos tanto en la apabei o desaparidin de ciertas indicaciones ri-
tuales, como en las caradsicas predominantes del degito eucobgico de
cada periodo, intentaremos sugerir laimagen de la Iglesia que se tiende a mos-
trar. Este capulo servié como introducén y complemento al aaisis pro-
piamente tedlgico delOrdo MissaeSe ha querido dar particular importancia
a la obra de reforma lirgica querida por el Vaticano Il y se han introducido
tambén algunos arrafos referidos a lnstitutio Generalis Missalis Romani
documento que acompa al nuevo Misal como consecuencia taembile las
directivas emanadas por el Concilio.

En el segundo capulo expondremos la manera como la Iglesia entiende el
esquema celebrativo d®rdo Missagpresentando la interpretaci autorizada
gue se encuentra dentro del mismo libradifico: lalnstitutio Generalis Mis-
salis RomaniNos interesax sobre todo situar €rdoen un marco tedlgico
de referencia, procurando resaltar desde ya los aspectos dxjesisl que
luego podan ser verificados y profundizados en la etapaitical Para ayu-
darnos en esta tarea nos serviremos de algunos estudios ya hechos sobre el
tema.
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El tercer caftulo estaa dedicado al alisis delOrdo Missagsedin el néto-
do arriba descrito, y en el orden que presenta la celgoragisma. El aalisis,
por tanto, se desarroli@en cuatro bloques, correspondientes a cada una de
las partes de la Misa: ritos iniciales, liturgia de la Palabra, liturgia &tz y
ritos de conclugin. Dentro de cada bloque ritual se inteathacer ver amo
se refleja en la realidad celebrativa todo aquello quastitutio Generalis
postula. Pero no nos quedaremoéfosen este nivel. Nos interegatambéen
recurrir a las Sagradas Escrituras, a los Padres, al Magisterio y&iamlta
especuladn teobgica —pero siempre dentro de ldsites establecidos— pa-
ra profundizar en la significaimn eclesiobgica de cada rito. Al finalizar el
analisis de cada parte de la celebfactiprocuraremos volver sobre los datos
obtenidos y responder a la pregunta: 6pi se manifiesta la Iglesia en esta
parte delOrdo Missa®”. Asi se podan poner en relieve los principales puntos
a tener en cuenta durante la etapa&tiod.

La dntesis teddgica ocupa el cuarto cagulo. Su forma y contenido de-
pendean de los temas y de las cateigar teobgicas que se hayan podido
encontrar durante el ahisis. En esta parte sar presentadas de manera que
puedan mostrar @l es la imagen de la Iglesia que se encuentra en esta ce-
lebracbn eucaistica del rito romano. Intentaremos afrontar estos temas par-
tiendo tamben de la celebraén misma o, al menos, recurriendo de manera
mayoritaria a ella para su desarrollo; con uétado diverso, por tanto, del
que se emple& en un estudio de teol@dognatica. Haremos, ciertamen-
te, menadn de puntos doctrinales firmes, pero reservaremos las referencias al
Magisterio para aquellos casos en @ste tenga una aplicéci directa a la
liturgia.

Al final de todo, presentaremos las conclusiones a las que se ha llegado
a traves de los cdpulos precedentes, de manera que se pueda apreciar de
modo conciso el aporte original del presente trabajo y facilitataasiitica
y discusdn del mismo. Esperamos adasque este aporte, aunque modesto,
pueda ayudar en algo a la mejor compréngeobgica del tema estudiado.
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Antes de comenzar con la exposicideseamos manifestar nuestrasm
profunda gratitud a Mons. Antonio Miralles por su inestimable ayuda en el
desarrollo del presente trabajo.






CAPITULO I. APROXIMACION HISTORICA AL
ORDO MISSZE

1. FORMACI ON DEL Ordo Missae

En esta breve introdudm hisbrica alOrdo Missat trataremos&lo de dar
algunas pinceladas que nos ayuden a establecer los principales momentos de
su formacdn y desarrollo hasta nuestroms. De acuerdo con el alcance de
este estudio, nos referiremos especialmente a la liturgia rémana

L Con el erminoOrdo Missamnos referimos de modo general a todos los aspectos ceremo-
niales de la celebrain eucaistica comunes a las distintas misas. En un senti@eestricto,
se referita lo al conjunto delibricas que forman el ordinario y que postulan la existencia
de un libro lifurgico que las contenga. Por tanto, su historigadegistante #s reciente que la
de la celebraéin de la Santa Misa. Adtnemos preferido utilizar el primer sentido y acercar-
nos lo mas que se pueda —aunque de modo bastantsismt a la historia de la celebraci
de la Eucarisa desde sus inicios.

2 para estaistesis hisbrica nos servimos de los estudios de: @RABA, La genesi stori-
ca delle rubricheen E. A\TTANEO, A.G. MARTIMORT etal. (eds.),Introduzione agli studi
liturgici, CAL, Roma 1962, 39-66; F. BOVELLI, Le modali& e i significati del celebrare
lungo la storia, I. La celebrazione: Introduzione alla liturgia cristigren A. RSTOIA, C.M.
TRIACCA Yy A.M. TRIACCA (eds.),Celebrare il mistero di CristoCLV — Edizioni Liturgi-
che, Roma 1993, 155-228; RAEIE, La Eucarista, en A.G. MARTIMORT (ed.),La Iglesia
en oracbn. Introduccon a la liturgia. Nueva edidin actualizada y aumentagdblerder, Bar-
celona 1987, 307-558; E.ATTANEO, Il culto cristiano in Occidente. Note storich€LV —
Edizioni Liturgiche, Roma 1984; C.di.som, | libri liturgici romani, en A.J. GHUPUNGCO
(ed.),Scientia Liturgica. Manuale di Liturgia, I: Introduzione alla liturgi®iemme, Casale
Monferrato 1998, 263-289; J.A.FACIA GIMENO, Formacbn del Ordo Missae«Phase
6 (1966) 433-455; J.A.UNGMANN, EI sacrificio de la Misa. Tratado hiético-litargico,
BAC, Madrid 1963; A. NOCENT, La Messa prima e dopo san Piq Fiemme, Casale Mon-
ferrato 1985; V. RFFA, Liturgia eucaristica. Mistagogia della Messa: dalla storia e dalla
teologia alla pastorale pratica. Nuova edizione ampiamente riveduta e aggiornata secondo
I'editio typica tertia del Messale RomanGLV — Edizioni Liturgiche, Roma 2003, 39-179;
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Para comenzar a estudiar los inicios de la celebraeucaistica cierta-
mente hay que referirse en primer lugar alima Cena del Seor; pero es
igualmente indispensable tomar en cuenta su muerte en la Cruz, su Resurrec-
cion, las apariciones a los suyos antes de la Asoansiuego el enio del
Esdritu Santo. Es dqque, obedeciendo al mandato defi8e(cfr. Lc 22,19;

1 Co11,24-25), los apstoles comenzan a celebrar en las primeras comu-
nidades lo mismo que hizo JeB. Podemos hacernos una idea @eo se
desarrollaba el rito leyendo sirigricamenteHch 2,42 ya que, sdém la opi-
nion de muchos egetas, todos los elementos mencionados se gucet
uno al otro dentro de la misma reont:

1. Liturgia de la Palabra, con la explicanihecha por los d@stoles tanto
de los libros del Antiguo Testamento como de las palabras y gestos de
Jegsus.

2. Banquete en el que se manifiesta lguarfraterna, en un ambiente pa-
recido al de ldJItima Cena.

3. “Fraccbn del pan” en un contexto litgico de oradn (se recitaban
oraciones de alabanza y de a@stide gracias, como hizo Jesen la
Ultima Cena, y se repen las palabras qUEI mismo pronund sobre
el pan y el vino para convertirlos en su Cuerpo y Sangre).

4. Recitaobn de salmos y cantos sacados de la traditiebrea, himnos
cristologicos (como los que recogen muchas cartas paulinas) y la “ora-
cion del Sé&or”.

A partir de ese momento, esta estructuésiba liturgia de la Palabra-
liturgia eucaistica se desarrollarde manera en parte diferente en cada uno
de los centros de la primitiva cristiandad especialmente ligados a las primeras
comunidades apdadicas. Lalnica parte que vemos que ha quedado exclui-

M. RIGHETTI, Manuale di storia liturgica, lll: La MessgAncora, Milano 1966, 1-195;S-
COLONE, | libri liturgici romani, en DSPL, 1011-1024; MR1570, VII-XLVI; C. &GEL,
Introduction aux sources de I'histoire du culte étien au moyeAge. Rédition anastatique
préfacce par Bernard BotteCentro Italiano di Studi sull’Alto Medioevo, Spoleto 1981.

3 En efecto, encontramos testimonios de estas primeras celebraciones egdéchisdch
2,41-48), en Tvade (cfrHch20,7-12) y en Corinto (cfl C010,14-22; 11,20-34).

4 Cfr. A. GARCIA IBANEZ, L’Eucaristia: dono e mistero. Trattato storico-dogmatico sul
mistero eucaristic)oEDUSC, Roma 2006, 99 que cita los estudios de E. Kilmartin, J.L. Espi-
nel y X. Léon-Dufour.
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da en todos estos desarrollos es el banquete fraterno previo a la célebraci
propiamente sacramental.

Lo que resulta fundamental en e§jpoca es la importancia que tiene el
reunirse el domingo para celebrar la EucéaisEséste un aw@ntico signo
de pertenencia a la comunidad eclesial, que deja ver &amaiimportancia
que tiene el momento celebrativo dentro del misterio cristiano y dentro de la
imagen de que la iglesia eétllamada a presentar ante el mundo.

Entre los primeros testimonios piaticos encontramos tan@n esta es-
tructura fundamental, aunque un pocaswesarrollada, como es el caso de
S. Justiné:

1. Reunodn eucaistica en el “dla de sol”.

2. Lectura de las memorias de los@stoles y de los escritos de los Pro-
fetas, segn el tiempo lo permita.

Homilia de quien preside sobre las lecturas escuchadas.
Oracbn de interces$in por las diversas catedas de personas.
Presentabn del pan, vino y agua.

Plegaria euc#stica de consagrami recitada por quien preside.
Consagraéin del pan y del vino con las mismas palabras désles
Aclamacon de todos los presentes (Amen).

Distribucbn de la comuriin a los presentes (bautizados).

©ooNoOhA®

En laTraditio Apostolicase habla de la secuencia ritual de la celel@mci
eucarsticalinicamente en rela@n a la administradin de otros sacramentos
(como la ordenaéin, el bautismo y la confirmamn)®, de modo que no pode-
mos saber si exigEt un esquema as desarrollado que el que ya conocemos
por S. Justino. En cambioj se puede ver en este documento, la progresiva
consolidadbn de un tipo de plegaria eutstica que ia arraigandose progre-
sivamente eambito occidental, como se p@dver luego en otros testimonios
patiisticod. El Canon Romano alcanZasu forma casi definitiva en el s. VII,
desp@s del Papa S. Gregorio (590-604), y puede ser consideraddoncos

5 Cfr. Apologia |, caps. 6567 (SLANO |, 61-64).

6 Se trata de los caps. 4, 21 (cfr. BOBTE, La Tradition Apostolique de saint Hippolyte.
Essai de reconstitutigrAschendorff, Minster 1989, 10-17, 54-59).

" No nos detenemos a estudiar langsis y la evoluén de la estructura de la plegaria
eucafstica porque no es parte de este estudimoS interesa indicar, en cambio, que existen
testigos de su uso y desarrollo commBROSIO DE MILAN, De SacramentislV, 21-28
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mo el elemento central d@Irdo Missassino tambén como el primer elemento
en tener un cacter estable y perfectamente delineado.

Respecto a la lectura de las Sagradas Escrituras, se puede ver que ya desde
las primeras celebraciones eusticas se l@n los escritos tanto del Antiguo
como del Nuevo Testamento, como ha quedado recogido en el testimonio de
san Justin® Al inicio, se Ida sedin el tiempo que hdh a disposidn y el
nimero de lecturas paal variar de un sitio a otro; ggpor ejemplo, Cige-
nes habla de cuattplas “Constituciones Apoglicas” de cincé®, mientras
que la tradiadbn bizantina y gran parte de las occidentales usablanies?.
Ademas, quien presid poda escoger entre una lectura continua, semiconti-
nua o antdbgica (hay testimonios del uso de lecturas relacionadas con una
determinada fiesta). Alrededor de los siglos IV-V parece que ya Eeuaa
organizaddn sumaria de las lecturas de la M&d&n Roma, los @dices nas
antiguos que se poseen de leccionarios (s. VIl aproximadamente) atestiguan
que de costumbre seidm dos lecturas (adérs del salmdy.

La primera referencia a la existencia de librogarlijicos para la celebra-
cion es del s. IVepoca del inicio de la fijabh de los textos litrgicos*. En

(SChr 25bis, 114-119) o las alusiones que se hacen en los escritos de algunos papas como
San Lén Magno y Gelasio.

8 Apologia |, cap. 67 (9LANO |, 63): <Y el dia llamado del sol se tiene una retmien un
mismo sitio de todos los que habitan en las ciudades o en los campos, y se leen los comenta-
rios de los apstoles o de las escrituras de los profetas, mientras el tiempo lo permite

9 Cfr. Homilia in | lib. Reg.(PG 12, 1011).

10 Cfr. lib. 11, 57, 5-9 (METZGERII, 312-314).

115, Agustn, por ejemplo, dicexApostolum audivimus, Psalmum audivimus, Evangelium
audivimus (Sermol65, 1; BRAS, XXIII, 615).

12 Cfr. M. RIGHETTI, Manuale lll, 0. c., 230-244.

13 Cfr. V. RAFFA, Liturgia eucaristica o. ., 313-314. Aunque algunos autores afirman que
desde el s. Il en Roma seidm tres lecturas (cfr. M. RHETTI, Manuale I, o. c., 230—
231), no hay testimonios claros para estos primeros siglos que nos permitan afirmarlo, de
modo que las reconstrucciones soasien hipditicas. ElLiber Pontificalisda noticia que
hacia finales del s. \ktantum epistula beati Pauli recitabatur et sanctum evangeligim
DuUcCHESNE Le Liber pontificalis. Texte, introduction et commentaBejols. E. Thorin, E.
de Boccard, Paris 1886-1957, vol. I, 89, 230).

14 Hasta este momento la celebi@tieucaistica, dentro de una estructura geneéaiba, se
halia caracterizado por la improvisaai en cuanto a la oram litirgica. En esta situat,
no podemos hablaria de la existencia de uordo fijo y comdn, ni siquiera dentro de un
mismoambito geogdfico.
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los primeros cuatro siglos encontraremasibamente la misma estructura de

la celebraddn que comienza con el saludo al pueblo para seguir inmediata-
mente con las lecturas, ofertorio, consagragy comundn'®. Seé a partir

del s. V cuando se enriqueéer progresivamente los ritos de la Misa con la
introduccdbn delSanctusdel Gloria, de la recogida solemne de las ofrendas
de pan y vino que daban de los fieles, cantos para el ingreso, el ofertorio y
la comunoén, y la apariadn de diversagpraefationes/ formulas variables en
correspondencia con la fiesta o el misterio celebrado eniase d

Estos siglos corresponden al periodo dexima creatividad en la composi-
cion de oraciones. La aparici de estas oraciones en la Misa romana respon-
de fundamentalmente a la progresiva incorpdnacie ritos complementarios
en la diramica de la celebra@n. La parte eucolgica pasa a serfasomo la
concluson de dichos ritos, centrados fundamentalmente alrededor de la co-
munidad de fieles (oraciones para el rito de entrada y bendiciones para el rito
de despedida) y de los doneditigicos (oraciones para concluir el rito de la
ofrenday el rito de la comuén). Muchas de estas oraciones destinadas a una
celebradbn concreta van a quedar recogidas en forma de peguéros o
libelli, formando aslos primeros “formularios eucogicos”.

El aspecto ritual, por su parte, tarahicontirua desarroindose. As la
carta de Inocencio | a Decencio obispo de Gifhitestimonia un rito de con-
mistion diverso del ya conocido parafetmentumS. Gregorio, ras adelante,
habla del rito de la pdZ, delAlleluia 'y del Kyrie, eleisor®, de la ubicadn
del Pater nostedespi@s del Canol! y de la disposid@n de las lecturas.

Es de s@alar que en este periodo la celebéactonoce una multitud de
ministerios que se reflejan en la multiplicidad de los libraggjicos que van

15 Asi, por ejemplo, el testimonio de@usTiN DE HIPONA, De Civitate Dej XXII, 8, 22:
«Procedimus ad populum, plena erat ecclesia, personabat vocibus gaudiorum: Deo gratias!
Deo laudes! nemine tacente hinc atque inde clamantium. Salutavi populum, et rursus eadem
ferventiore voce clamabant. Facto tandem silentio, Scripturarum divinarum sunt lecta so-
llemnia. Ubi autem ventum est ad mei sermonis locum, dixi pauca pro tempore et pro illius
iucunditate leetitise (OBRAS XVI-XVII, 1658).

16 INocENCIOI, Epistola XXV 8 (PL 20, 556).

17 GREGORIOMAGNO, Homilia XXXVI|, 9 (CCL 141, 357).

18 |pEM, Registrum epistularupiib. 1X, 26 (CCL 140A, 587).

19 Ibidem
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apareciendo en la celebrani sacramentariqomes evangeliario, antifona-

rio, gradual, etc. Entre ellos, elidamado “sacramentario veronense” (s. V—
V1) recoge formularios que contienen para cada Misa tres o cuatro oraciones
(alin sin nombre espé@o) y un prefacio (introducido con las palabtasre
dignum. Se trata, por tanto, de una referencia indirecta a la artiéulade
algunos momentos de la celebimj al menos a partir de las oraciones reci-
tadas por el sacerddfeEn el texto que nos ha llegado de este libro (faltan las
primeras 24 pginas) no aparece el texto completo del Canon, auriguaes
algunas variantes de lagrfnulasCommunicanteg Hanc igitur para algunas
Misas.

En el sacramentario gelasiano antigiu@. VII-VIII), reflejo de la liturgia
presbiteral en algunas iglesias de Roma, las oraciones de los formularios co-
mienzan a ser designadas con un nombre pr&®oretaPost communionem
Ad populun). Mas interesante resulta que se trata del primer libro que trae por
entero el texto del Canéfy, luego deéste, la secuencia deater noster, Li-
bera nosy el Pax Dominf. A continuacon una fibrica indica que sigue la
comunbdn del sacerdote junto a los dasmministros sagrados y targhi el
puebld“. El rito acaba con l&ost communionem una bendidn sobre el
puebld®.

20 En los sacramentarios —compilaciones de textos fundamentalmentégioos] conteni-
dos muchas veces ya en ld=lli missarum- no se mencionan laglricas nas que de modo
elemental y 6lo para algunos ritos.

21 L.C. MOHLBERG, L. EIZENHOFERY P. SFFRIN (eds.) Liber Sacramentorum Romanae
Aeclesiae ordinis anni circuli: Cod. Vat. Reg. lat 316/Paris Bibl. Nat. 7193, 41/56 (Sacramen-
tarium Gelasianum)Herder, Roma 1960.

22 Cfr. GeV nn. 1244-1255. Adeas, es el primer testimonio litgico del nombreanon
actionisque se le da en el rito romano a esta draclLa palabraanonproviene del griego y
significa “regla”. Por lo tanto, con dicho nombre se quiere expresar que la plegaristcaar
recogida en el sacramentario es la regla que debe seguirse para celebrénléitacgica.

23 Falta, en cambio, eéhgnus Dej que se sabe que el Papa Sergio | (687-701) introdujo en
Roma.

24 GeV n. 1260:«Post haec communicat sacerdos cum ordinibus sacris cum omni populo

25 Como se puede ver, la estructura de la Misa desde el Canon hasta |la drefidiai
aparece con cierto detalle; menos claro resulta lo que gidedde el inicio de la Misa hasta
el Canon.
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Pero para tener la primera enumetaciordenada —aunque bastante es-
quenatica— de los ritos de toda la Santa Misa tendremos que esperar hasta la
compilacbn del sacramentario gregoriano-adrianeo, donde se menéonan

1. Ritos iniciales:

e Introitum sedin el tiempo, fiesta o feria.

e Kyrie elesion

e Gloria in excelsigpara algunas ocasiones).
e Oratio.

2. Liturgia de la Palabra:

e Apostolum(poda tratarse de una egtola o de los Hechos de los
Apobstoles o del Apocalipsis)
e Gradualeo Alleluia
e Evangelium
3. Liturgia eucdistica:
Offerturium et oblationem super oblatam
Dialogo invitatorio y prefacipSanctus-Benedictus
Te igitur, hasta doxolom final Per ipsum
Introduccbn alPater nosteyPater nostely Libera nos
Pax dominj Agnus Dei

Encontramos tambn las mismas oraciones que en los sacramentarios an-
teriores, aunque denominadas diversame@tat{o, Super oblataAd com-
plendun). Tambén contiene prefacios propios para algunas ocasiones y el
texto entero del Canon. No se incluyen, en cambio, enardte“sintético”
los ritos de comur@in y en muchas casos faltan las oracioBeper populum

Podemos decir séig estos esquemas que los siglos posteriores a la libertad
de culto en Roma se caracterizan por una particgpasormal del pueblo en
el culto basilical; participabin que los romanos pdfites no hacen sino pro-
mover enriqueciendo las ceremonias. La liturgia es una realidad viva que in-

26 |a primera compiladin del sacramentario se péalsituar durante el pontificado de Ho-
norio | (625-638). Se trataba de un libro para la liturgia papal en Roma, que posteriormente
se reelabdr y difundi6 fuera de Roma, sufriendo en el proceso algunos influjos de los sa-
cramentarios gelasianos del s. VIII y de la liturgia galicana. En concreto, el inciso que nos
interesa —titulad®ualiter missa romana celebretgnn. 1-20; J. BsHUSSES(ed.),Le Sa-
cramentaire gégorien, ses principales formes d'&srles plus anciens manuscrigsvols.
Editions universitaires, Fribourg 1979, vol. |, 85-92)— se supone que fue insertado en este
libro en tiempos del Papa be 1l (682—683).
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fluye en los acontecimientos de la ciudad y que es influida &amtréestos,
como lo dejan entrever algunas composiciones @gichg’. Estas compo-
siciones, ade@s, haciendo acopio de la gran doctrinaigéitta delinean una
imagen de la Iglesia dentro del plan déibo de Dios como pueblo en cami-
no, como signo concreto de la aoaisahifica de Cristo, como oprimida por
la tentacdn pero a la vez abandonada confiadamente en la bondad d&, Dios
etc. Justamente podemos decir que la liturgia es vista como la éxprésal

de la misma fe com, una proclamaon de lafides Ecclesize

Posteriormente (alrededor del s. VIII) aparecen un tipo de textogilibs
que recogen exclusivamente lébricas detalladas de la Santa Misa: son los
llamadosordines romarf®. Entre ellos es particularmente important©edio
Romanus hue describe la liturgia papal al menos de finales del s. VII, porque
sirvib de base a los posteriof&sEn dichaépoca eOrdo Missase encuentra
ya perfectamente perfilado y fijado como sitfue

27 Cfr. A. CHAVASSE, Messes du Pape Vigile (537-555) dans le sacramentdionien
en«Ephengrides Liturgicae 64 (1950) 161-213; G.#MARES, Geélase I. Lettre contre les
Lupercales et dix-huit messes du sacramentafenien(SChr 65), Cerf, Paris 1959.

28 Cfr., por ejemplo, el breve estudio presentado por BR®RE, Chiesa e Liturgiaen
DSPL, 401-404.

2% Como se ha dicho &s arriba, los sacramentarios contenfundamentalmente textos
eucobgicos y no explicaban el desarrolloagtico de las ceremonias. Por tanto, resultaba
imposible que el celebrante y los dasnministros estuvieran capacitados para desarrollar
una ceremonia de pof sompleja solo con este libro. Si, adas) se trata de un sacramen-
tario recén llegado a una iglesia que tiene un estilo de celebnadiferente es evidente que
hace falta algo ras. Para colmar este Vacaparecieron los diversasdinesque explican
el conjunto de ceremonias (acciones, gestos) relativas a un rito determinado (el Bautismo,

la Eucarisia, etc.). Respecto al caso que nos ocupa, estamos hablando de documentos que

testimonian el culto cristiano en la Ciudad ajidist (o de las dicesis suburbicarias de Ro-
ma) y que se difunden hacia el norte de los Alpes sobre todo a partir del s. VIII, tanto en
forma “oficial” (cuando es el Papa mismo quien enlos libros litirgicos) como “privada”
(cuando la iniciativa es de algunos monjes o peregrinos que llevan estos libros romanos a sus
respectivas iglesias) a causa de la gran importancia que se le da en este periodo a la litur-
gia romana. Primero existen como documentos independientes, luego se difunden en forma

de colecciones y sufren algunas modificaciones que dan origen a recensiones propiamente

francas o geri@nicas de losrdines(cfr. C. VOGEL, Introduction o. c., 101-108).

30 EsteOrdo se presenta con éttlo: <Incipit ordo ecclesiastici ministerii romanae ecclesise
vel qualiter missa ceelebratu(ANDRIEU Il, 67).

31 El esquema corresponde a los nn. 44-126 (ckDAIEU Il, 81-108), mientras que los
nn. 1 a 43 no los analizamos porque corresponden a la descerigeila proceéin desde
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1. Ritos iniciales:

Entrada solemne de la procasiacompBada con canto de k&n-
tiphona ad introitum

Veneracbn al altar.

Signacon sobre la frente.

Saludo de paz a un obispo, al archipiiésto y a los daconos.
Oracbn en silencio.

CantoKyriale y Gloria (ocasionalmente).

Beso al Evangeliario y al altar.

Saludo al puebloRax vobi3

Oracbn.

2. Liturgia de la Palabra (desde el abnb:

Primera lectura.

Responsum Alleluia (0 untractus.
Bendicibn del Porifice al dacono.
Proclamadn del Evangelio.
Veneracbn del Evangeliario.

3. Ritos de ofertorio:

Disposicbn del corporal y del&liz sobre el altar.

Recolecadn de la ofrenda de pan dsknatoriumpor parte del
Papa.

Recolecabn del vino ofrecido por el pueblo por parte del archi-
diacono.

Recolecabn de las ofrendas del clero menor y del resto del pueblo
por parte de un obispo.

Recolecadn de las ofrendas por parte del Papgarte femina-
rum.

e Lavabo.
e Disposicbn del pan ofrecido sobre el altar.

la iglesia de la reudin hasta la iglesia donde el Papa celefodarMisa. Esteordo nos ha
llegado en dos recensiones —larga y corta—, ambas de origen romano (su cansassiiia
alrededor o poco desps del papado de Sergio |, hacia finales por tanto del s. VII). Se piensa
gue pasé al pas franco entre el 700 y el 750, como un directorio indispensable para el clero
franco que quéa celebrar sdn el sacramentario gregoriano llegadd &mbén en el s.

VIII.
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e Ofrecimiento del vino por parte del Papa yadonos y del agua de
parte de lsschola
e Recolecabn de las ofrendas de los présibos ebdomadariiy
diaconos por parte del Papa.
e Ofrenda del pan por parte del Papa.
e Oracbn.
4. Plegaria eucastica:
e Dialogo introductorio.
e Prefacio ySanctus
e Canon (con la doxoldg final).
5. Ritos de comudin:
e Pater noster
Invitacion a la paz.
Infusion delfermentunen el @liz.
Intercambio de la paz (el clero por orden y el pueblo).
Fraccbn general del pan y canto dégnus Dei
Canto de unantiphonadurante la comuiin.
Comunbn del Papa (incluye urammixtig.
Comunbn de los funcionarios eclésticos y civiles.
e Comunbdn de todo el resto de fieles.
6. Ritos de conclusén:
e Oratio ad complendum
e Despedida del puebldte missa est—Deo gratias
e Bendicbn a algunos obispos.
e Procesbn de salida hacia skecretarium

Este documento litrgico nos permite hacernos una idea bastante precisay
completa de todas las partes de la Misa romana (sobre todo de los ritos ini-
ciales y la liturgia de la Palabfd). Ciertamente hay detalles cuyo sentido no
gueda totalmente claro, pero todo lo descrito nos permite entrever la impor-
tante participadn del pueblo en las celebraciones eigtaras; sobre todo si
tenemos en cuenta la complejidad de la ofrenda de los dones y la multitudi-
naria participadn en la comur@in. Tambén se poda resaltar el testimonio

32 Se puede llamar la aterdei sobre el hecho de que a pesar de lo detallado de esta des-
cripcibn, no se mencionan ya ni la hoiailni la oracdn de los fieles, tal como hemos las
menciona san Justino.
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del uso de leer las Escrituras desde el ambacia el pueblo. Por otra parte,
esta celebradin nos presenta tandé el rol espéifico del ministerio ordena-
do (en sus diversogrdenes jearquicos) y una cierta separagientreéste y
el pueblo.

Un siglo mas tarde, el culto que promd@vCarlo Magno tanto en las cate-
drales como en el resto de iglesias —es decir, tanto para los obispos, como para
los presliteros— tuvo como base principal e€edo junto con el sacramenta-
rio gregoriano-adrianeo. Ciertamente esta liturgia no séagtichnsplantar”
sin mas a los otros pueblos,iagie sufrd varios intentos de adaptaaien los
diversos lugares donde fue recibida. El resultado fue una liturgia de “fondo”
romano, pero con varias diferencias fruto de la cultura y la sensibilidad de
las diversas poblaciones. Gran parte de estas adaptaciones tuvieron lugar en
monasterios. Se privilegila Misa sin el concurso del pueblo y se introdu-
jeron muchos gestos y oraciones (sobre todo alrededor de tres momentos: el
ingreso, el ofertorio y la comudn). Una caractéstica propia de las nuevas
oraciones introducidas es que&stestinadas exclusivamente al celebrante
y suelen presentar un marcadoaer penitencial: son las llamadas “apo-
logias”. Luego, durante lapoca de la decadencia creativa de Roma, sealar
momento propicio para que el influjo franco-gémrco, se haga sentir en la
liturgia romana.

En este sentido, el primer documento importante que atestigua léradici
de nuevas oraciones al ordinario de la Misa romana en el siglo IX@slel
Missaedel sacramentario de AmiefisEn &l aparecen, por ejemplo, algunas
oraciones que el sacerdote recita mientras se dirige al altar, otras que acom-
paian las incensaciones, varias oraciones para la presemtieias ofrendas
sobre el altar, unadfmula que acomge el rito de conmiséin, dos oraciones
para decir antes y despside la comudin del sacerdote, y una oraaifinal
antes de retirarse. Aders, se indica al sacerdote que cante por su cuenta el
Sanctusagilmente, mientras el resto de los presentes lo canta pausadamente.
El uso de estos elementos sugieren, pues, un @eaftsis ritual en la persona
del celebrante y una cierta “independencia” respecto a las acciones comuni-
tarias (sobre todo del canto). Sin embargo, este sacramentario atestigua el uso

33 V. LEROQUAIS, L'Ordo Missze du Sacramentaire de Amiens BN lat. 44Ephemerides
Liturgicaer 41 (1927) 435-445.
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de volverse al pueblo hacia el final del ofertorio para deciotenfila«Orate,
fratres ..», que se ha conservado hasta nuestias g que tiene gran valor
eclesiobgico, como se vérmas adelante.

El Pontifical Romano-Geramicc®*, recopilado en el s. X, representa un hi-
to importante en el influjo de los usos de los pueblos transalpinos en la liturgia
romana. Aqise tiene un primer conjunto ritual @mico de la Misa, con los
textos y las @ibricas correspondientes a todos los ministros que intervienen
en la celebraéin. EsteOrdo Missasse presenta comdOrdo processionis ad
ecclesiam sive missam secundum Romefigsproviene del texto base del
Ordo Romanus ton adiciones provenientes de usos galicnos

A la estructura de la Misa que hemos visto hasta ahora se le agrega el sa-
ludo al puebldPax vobis el canto de laequentiaantes del Evangelio, el uso
de hacer la &l de la cruz sobre la frente y el pecho antes de la proclama-
cion del Evangelio junto con el pueblo, el canto @gedq la incensadn
al pueblo (durante la liturgia de la Palabra) y al altar (luego de poner los
dones). Taml@n aqu se atestigua el uso de dirigirael populumcon la in-
vitacion Orate, aunque no se da ningunariula de respuesta. El conjunto
ritual queda adeas enriquecido con &s signos de cruz y otros gestos que
frecuentemente llevan unida una ofaci

Se sigue mencionando la participatidel pueblo a la ofrenda, al rito de la
paz y a la comurin, como tamtén la distincdn de los ministros ordenados
sedin sus grados; aunque lasoricas que mandan decir la or@gisobre las
ofrendassecretay el Canortacitoacentian nas la separadn entre celebrante
y pueblo en la acéin litGrgica.

Entre losordines missgposteriores de otras zonas geafgras encontramos
el de Minder’ (s. XI) que compila una abundante cantidad de agakpgara
gue el sacerdote celebrante las recite durante la pfotdsiingreso, duran-
te el ofertorio, durante la comum y al acabar el oficio. Algunas de estas

34 C. VOGEL, Le Pontifical Romano-Germanique du @ixie stcle,3 vols. Biblioteca Apos-
tolica Vaticana, Ci# del Vaticano 1963-1972.

35 EsteOrdo coincide con eDrdo Romanus \éditado por M. Andrieu (NDRIEU I, 207—
227).

36 Cfr. ANDRIEU Il, 204—205.

37 Cfr. MARTENE |, 176-186.
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(pocas) pasan luego a la Misa romana. Aparecen s oraciones para
acompdar diversos momentos (el ofrecimiento de los dones, la incémsaci
etc.) y se da un pasoan en la separam entre celebrante y el resto de la
asamblea, ya que cuando todos cantaBagictusl sacerdote dice otra ora-
cibn, y mientras recita el Canon el resto de ministros cantan cinco salmos. Se
sigue hablando de la commi, que se realiza jarquicamente entre el cleroy
tambien incluye la del pueblo. No se dice nada, en cambio, de una bendici
final.

En Roma, en cambio, durante un largo periodo (aproximadamente entre el
s. IX hasta mediados del s. XIll) no hay testimonios de librosditos. Pero,
a traes de diversosatlices, se puede reconstruir la Misa en la capilla papal
del tiempo de Inocencio Il (1198-1216) y Honorio 11l (1216-1287s-
te ordo incorpora algunos elementos franco-ganicos, como la recita@n
de diversas oraciones antes de acceder afaltde manda tambn que el
Ponffice en este momentiaciat confessioneth Hay varios elementos que
Nno se mencionan, quas porque se supone el uso de otros librasditos,
como el sacramentario y el epistolario. Los gestos durante el Canon, por su
parte, se encuentran ya en buena medidad &@rdd Romanus \(incluido
en el Pontifical Romano-Geianico). Se testimonia tamém una invitadn al
Pater nostery un embolismo que quedar incorporados a logrdinespos-
teriores. No se dice nada en cambio del intercambio de la paz, ni se toma en
cuenta la comulin de los asistent®’s La importancia de est®rdo Missae
radica en que sarluego adoptado y difundido por los franciscanos a todo el

38 5.J.PvAN DIJK y J.H. WALKER (eds.),The Ordinal of the Papal Court from Innocent lI
to Boniface VIl and Related Documentdniversittsverlag Freiburg, Freiburg 1975, 493—
526.

39 Algunas —como el Salmo 42, Alifer a nobisy el Oramus te domineaparecen, por ejem-
plo, en elOrdo Missadle Minden. Lo mismo sucede con las oraciones del sector ofertorial y
del final de la Misa, aunque algmuchas de las oraciones aparecersmesarrolladas que en
el texto de Minden.

40 En el manuscrito proveniente de S. Maria Maggiore se da agéabrmula delConfiteor
deo omnipotenti

41 De hecho, laginicas menciones que se hacen al pueblo durante el desarrollo de la ce-
lebracbn (ostengin y bendicbn final) se encuentrarol® en el citado odice de S. Maria
Maggiore, que es una revisi del anterior hecha en el tercer cuarto del s. Xl (cianyY
D13k, XXXI).
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occidenté?. Esta Misa papal —pero adaptado para que pueda ser utilizado por
cualquier sacerdote— constituye, puegjltana etapa de mayor relieve de la
evolucbn hisbrica delOrdo Missaeantes de la fijaéin del Misal despas del
Concilio de Trento.

Esta situad@n responde tamén al esfritu de laépoca. Efectivamente, en
estos siglos asistimos a la multiplicanide los altares y de las Misas en una
misma Iglesia. Se hace cada veaswoniin la Misa con grupos reducidos de
personas o incluso sin pueblo, y el misal que comienza a utilizarse eg€tambi
testigo de esta situdm. En efecto, durante el s. XI se difunden misales que
combinan los textos que antes pertéara@ libros litirgicos distintos (sacra-
mentario, leccionario, antifonario, l@sdines etc.), en modo tal de permitir
que el sacerdote celebrante dispusiera de todos ellos @micmvolumef?.

Esto implica tamk&n que la forma ejemplar de la Misa, que por muchos si-
glos era la “Misa estacional”, cede su lugar a la que famdos llamar “Misa
privada”, a la par que se va haciendo praxis gordecir individualmente las
partes de la Misa cantadas o recitadas paclelao el pueblo. Se va acen-
tuando asla separadin entre el clero y el pueblo, que termiagror mostrar
el culto como una realidaddlsicamente clerical, cada vez menos comprendida
por el pueblo por falta de instrucui.

Asi, al pueblo le quedaba no tanto la partici@aciitirgica sino las fcti-
cas de devoobn realizadas con oca@si de los ritos sagrados. De hecho, los
fieles ya no participan normalmente en la ofrenda y en la coonffhiDe mo-
do aralogo, aunque los domingos se celebiia & misa cantada (al menos
en las iglesias urbanas y rurales; menos, en cambio, en las religiosas) cada
vez se prefiere as la llamada misa “baja” , como expr@side la devo@n
privada de un grupo de fieles. La prediéagipor su parte, queda separada de
la accbn lithrgica y se centra sobre todo en la exhodaghoral.

42 Los franciscanos adoptan el misal de la Curia en 1223. Posteriormente, entre 1243-1244,
Aimone de Faversham recibe el encargo de revis@rdinarium Missag(cfr. V. RAFFA,
Liturgia eucaristica o. c., 155).

43 Cfr. MR1570, XII; J.A. INGMANN, El sacrificig, 0. c., 131-133.

44 Ante esta situaéin, diversos concilios se preocupan de inculcar la necesidad de comulgar
al menos un fmimo de veces (por ejemplo, el Concilio Lateranense de 1215 estaleleci
minimo de una vez, por Pascua).
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Volviendo al esquema ritual, aunque aparecen diversos intermediarios des-
de elOrdode la corte papal hastailissale Romanurde 1570, la estructura
basica se conserva. Ed gsie el misal promulgado por Sid?V (1566—-1572)
parte de los primeros misales que se dieron a la imgfertzn elOrdo Missae
proveniente de la corte papal, y lo reelabora eliminandodesilas menos
adecuadas, restaurando otras a su forma original, eliminando casi todas las
secuencias, reduciendo y ordenando mejor las oraciones que dice el sacerdote
en privado. Como sistema de lecturailicas se adoptel comesde Murba-
ch?8, que pree el uso de dos lecturas. Finalmente, el libro fue enriquecido con
el corpus rubricarunque se hala ido desarrollando desde la primera &afici
del «Ordo servandus per sacerdotem in celebratione missae sine cantu et sine
ministris secundum ritum sanctee Romanzae eccledédean Burckafd. De
esta manera se tiene un verdadero misal “plen&io”

45 Entre ellos, el ras citado suele ser Missale Romanurde 1474 (A. WARD y C. JOHN-

SON (eds.),Missalis romani editio princeps Mediolani anno 1474 prelis mandata. Reimpres-
sio Vaticani exemplaris introductione aliisque elementis auCiay — Edizioni Liturgiche,

Roma 1996). Este misal fue de los primeros que se dieron a la imprenta, aunque no se sa-
be si se trata exactamente de w@alitio princepso no (cfr. V. RAFFA, Liturgia eucaristica

0. €., 159-160). Se puede consultar un prontuario de los misales impresos epogst&n
MR1570, XV, nota 19.

46 Cfr. DACL V, 316-321; 908-914; A. WMART, Le Comes de Murbacten «<Revue
Béredictine 30 (1913) 25-69. Esteomescontiene una lista de geppes correspondientes
a la Epstola y al Evangelio para todo éfie. Representa una disposicide lecturas de tipo
romano-franco, es decir, adaptada ddial¢eccionario romano al calendario de los sacra-
mentarios gelasianoshridos del s. VIII (cfr. J. HRMANS, La celebrazione dell’Eucaristia.

Per una comprensione teologico-pastorale della Messa secondo il Messale RdHarii
Ci Editrice, Leumann 1985, 210).

47 Desde el s. XII-XIIl los ceremonieros papales ponen por escrito una gran cantidad de
dinesque atestiguan las costumbresigetps cuales se celebraba la Misa papal. Este trabajo
ingente culmina en un tratado sobréetio Missagpara la Misa leda que redaétJean Burc-
kard, que tuvo una gran difusi desde la primera ed@ de 1498 e influ§y positivamente en
las thbricas del Misal de S.iB V (cfr. LEGG, 119-178). Es igualmente importante la obra ti-
tuladaRituum ecclesiasticorum sive sacrarum ceremoniarum S. Romanege Ecclesiee libri tres
compuesta en 1488 por Jean Burckard, Agostino Patrizi y Paride Grassi, que constituye la
base para el libro que posteriormente se coriocemoCaeremoniale Episcoporum

48 Se llama aisal misal que poda en uninico volumen todos los componentes necesarios
para la Misa, incluida la normativa general y rubrical,aigamente insertadas en su lugar
correspondiente tanto para cada Misa como para todo el ciclo anual. En este sentido, un libro
ad quizas no sea anterior a los s. XV-XVI (cfr. MR1570, XII-XIII).
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En estaeditio princepsdel Missale Romanurde 1570 la estructura de la
celebraddn eucaistica es la siguienté&
1. Preparadin:

Saludo al altar.

Signacon conln nomine Patris

Antifonalntroibo ad altare Deicon el salmdudica me
Adiutorium nostrum

Confiteor; Misereatuprimero el sacerdote, luego el ministro).
Indulgentiam

VerdculosDeus tu conversy®tc.

2. Ritos iniciales al altar:

Aufer a nobigsube al altar).

Oramus tegbesa el altar).

Enla Misa solemne: bendim del incienso e incensaxi del altar,
cruz, reliquias, candelabros.

Antiphona ad introitum

Kyrie-Christe, eleisorf9 veces, alternadamente con el ministro).
Gloria (si se debe decir).

Una o varias oraciones.

3. Liturgia de la palabra:

Epistola

Graduale

Alleluia o Tractuso Sequentia

Preparadn para la proclamagn del Evangelio.
Evangelium

Credo(si se debe decir).

4. Ofertorio:

Saludo al pueblo y aifona de ofertorio.

Ofrenda de la hostia en la pater@igcipe, Sancte Pater
Bendicbn del agua@eus, qui humanae subsiticd.

Ofrenda del &éliz con el vino mezclado con agu@ftérimus tibi,
Doming.

In spiritu humilitatis

e \/eni, sanctificatar

49 Cfr. MR1570, 293-352.
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e Enla Misa solemne: bendimi del incienso, incensdm del @liz
y hostia, del altar, del sacerdote, del coro y del sabaoino que
sostiene la patena).
Lavabo Lavabo inter innocentgs
Suscipe, sancta Trinitas
Orate, fratres
Secreta
e Prefacio (desde el diogo introductorio hasta 8lanctus-Benedictus
5. Plegaria eucstica (desde €le igitur hasta eAmende la doxolodg)
6. Ritos de comudin:
e Pater nosteycon embolismo.
e Pax Dominicon fraccon y conmistbn (Haec commixtip
e DOmine lesu Christg rito de la paz (si se debe dar).
e Preparadn para la comuin del sacerdotddomine lesu Christe;
Perceptio corporiy
Comunbn del sacerdote (acomifeda con diversas oraciones).
e Sise debe dar la comum a otros fieles se hace en este momento
(no se especifica el rito).
e Purificacbn.
7. Ritos conclusivos:
Antifona de comuon.
Postcommunio
Ite, missa est
Placeat tibi
Bendicbn.
Lectura del pplogo del Evangelio sém S. Juan.
Regreso a la sacrist

Al provenir esteOrdo Missaede aquel utilizado en la corte papal no se
poda pedir que tuviera demasiado en cuenta la particpede! pueblef. En
efecto, es el mismo sacerdote celebrante quien lee todas las lecturas y recita
las oraciones (muchas veces incluso en voz baja), y no incorpora ni el rito de
la paz ni el de la comudn de los fiele¥. De todas maneras, hay que hacer
notar que el Concilio se preocdigle que el pueblo recibiera targhialguna

50 vid. supra 75.
51 Cosa queissuceda, como hemos visto, en @rdo Romanus (vid. supra 72).
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instruccbn sobre las ceremoniasiiigicas que mejorara su particime? y
exhorb a que pudiera recibir la comumi dentro de la Misa.

Poco a poco el nuevdlissale Romanurse extend a todo el occidente,
con excepdn de aquellos lugares que contaban con un rito ds de dos-
cientos #@os de antigedad®. Pocas modificaciones reciaiesteOrdo Missae
en las sucesivas ediciones tliksale Romanunte modo que édrdo Missae
expuesto fue el que sigupracticamente toda la iglesia latina durante cuatro
siglos. Laultima reforma de lastbricas fue hecha por el Papa Juan XXIlII
(1958-1963), dando origenias la Gltima edicbn fipica de este Misal en
1962°,

Por otra parte, hacia finales del s. XIX comienza a desarrollarse un “movi-
miento litirgico” que intenta recuperar el valor de la diméngpropiamente
celebrativa, la participadn real de la comunidad en la agoidivina derivada

52 ConclILIo DE TRENTO, Sessio XXII, Doctrina et canones de sanctissimo missae sacri-
ficio, 17.1X.1562, cap. 8 (DH n. 1749)Esti Missa magnam contineat populi fidelis erudi-
tionem, non tamen expedire visum est Patribus, ut vulgari passim lingua celebraretur. Qua-
mobrem, retento ubique cuiusque ecclesiee antiquo et a sancta Romana Ecclesia, omnium
ecclesiarum matre et magistra, probatu ritu, ne oves Christi esuriant, neve parvuli panem
petant et non sit, qui frangat eis: mandat sancta Synodus pastoribus et singulis curam ani-
marum gerentibus, ut frequenter inter Missarum celebrationem vel per se vel per alios, ex
his, quae in Missa leguntur, exponant atque inter cetera sanctissimi huius sacrificii mysterium
aliquod declarent, diebus praesertim Dominicis et festis

53 ConclILIo DE TRENTO, Sessio XXII, Doctrina et canones de sanctissimo missae sacri-
ficio, 17.1X.1562, cap. 6 (DH n. 17473Optaret quidem sacrosancta Synodus, ut in singulis
Missis fideles adstantes non solum spirituali affectu, sed sacramentali etiam Eucharistise per-
ceptione communicarent, quo ad eos sanctissimi huius sacrificii fructus uberior proveniret;
nec tamen, siid non semper fiat, propterea Missas illas, in quibus solus sacerdos sacramenta-
liter communicat, ut privatas et illicitas damnat, sed probat atque commendat, si quidem illse
quoque Missae vere communes censeri debent, partim quod in eis populus spiritualiter com-
municet, partim vero, quod a publico Ecclesise ministro non pro se tantum, sed pro omnibus
fidelibus qui ad Corpus Christi pertinent, celebrentur

54 Asi lo establed el Papa S.® V en la BulaQuo primumcon la que promulg el nuevo
misal (cfr. MR1570, 4).

55 Cfr. el motu proprioen AAS 52 (1960) 596—740. Adeas de la ediéin que hemos uti-
lizado para este estudio (CodNSONY A. WARD (eds.),Missale Romanum. Anno 1962
promulgatum CLV — Edizioni Liturgiche, Roma 1994), recientemente se ha vuelto a editar
este libro litirgico a cargo de M. 8Db1 Y A. ToNIoLO (EDS.), Missale Romanum. Editio
Typica 1962LEV, Citta del Vaticano 2007.
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del Misterio Pascual de Cristo y el valor que tiene para su vida espiritual; la
unidad del clero y el pueblo en la aéniliturgica y, sobre todo, el lugar del
ejercicio del sacerdocio bautismal de los fieles. Algunas de estas propuestas
encontraan eco en los diversos pontificados del s. XX e infloitambén en

la doctrina conciliar sobre la liturgi&

2. EL Ordo Missz DE LA REFORMA LIT URGICA DEL CONCILIO VA-
TICANO |l

El Concilio Vaticano Il, tras afirmar la importancia del Santo Sacrificio

para la vida de la Iglesia entera y de cada uno de sus fieles, estabteci
consecuencia que:

«Por tanto, la Iglesia procura con &ilo cuidado que los fieles no
asistan a este misterio de fe como espectadores mudos daetsk
no que, comprenéndolo bien, mediante ritos y oraciones, participen
consciente, piadosa y activamente en la@tsiagrada, sean instruidos
por la Palabra de Dios, reparen sus fuerzas en el banquete del Cuerpo
del Séior, den gracias a Dios, aprendan a ofrecer§arassnos al ofre-
cer la hostia inmaculada néls por manos del sacerdote, sino taérbi
juntamente corél, y se perfeccionenid a da, por Cristo Mediador,

en la unidad con Dios y entré, para que finalmente Dios sea todo en
todos®’.

Esta preocupaon pastoral sé como elleit motif que gue todo el traba-
jo posterior de la reforma lirgica, que en la constituim sobre la Sagrada
Liturgia Sacrosanctum Conciliumueda esbozada en sus principio$neas
generales. En este sentido, lo que se buscaba era volver a confiar la Liturgia en
las manos de la Iglesia-Pueblo de Dios, @ittlole a la vez que se configurase
como un lugar de “participagh activa” y de manifestagh de su “misterio”
y de su “mison”®,

56 Estudiar ®mo se han acogido estas propuestas y su influencia concreta en el Concilio
Vaticano Il y la posterior reforma [irgica se sale de logmites de este estudio.

57SC n. 48.

58 Cfr. F. BROVELLI, Le modalig, o. c., 223.
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Del Concilio al “novus Ordo”

En el primer cafiulo de la constitu@n conciliar sobre la Sagrada Liturgia
se establece lo siguiefite

El pueblo cristiano tiene el derecho y la obligatide participar plena,
consciente y activamente en la Liturgia (SC n. 14).

La Iglesia desea reformar la Liturgia para que los ritos reflejas m
claramente las realidades divinas y sea@smomprensibles (SC n. 21).
Las acciones litrgicas no son acciones privadas sino acciones que per-
tenecen, influyen y manifiestan al entero Cuerpo de la Iglesia (SC n.
26).

e Hay que preferir las celebraciones comunitarias (SC n. 27).
e Cada cual, ministro sagrado o fiel, desefig@ en las celebraciones

litGrgicas todo y 8lo aquello que le compete (SC n. 28).

Acolitos, lectores, comentadoresgholadesempian un aw&ntico mi-
nisterio litirgico (SC n. 29).

Hay que fomentar la participam de los fieles a tr@s de las aclama-
ciones, respuestas, etc. (SC n. 30).

En las tibricas de los libros litrgicos debe estar prevista la participa-
cion de los fieles (SC n. 31).

e Los ritos deben ser sencillos, breves, claros (SC n. 34).
e Mostrar laintima conexdn entre palabra y rito, haceramabundante el

uso de las Sagradas Escrituras e indicar en los ritos los momentos de
predicacbn y moniciones (SC n. 35).
Se le puede dar mayor cabida a la lengua &euta (SC n. 36).

En vista de lo cual, aplicando estos criterios a la celebrage la Sagrada
Eucarista, el mismo Concilio decreta:

%9 Para elaborar esta se@ninos hemos servido de los estudios de: MRBA, La genesi
istituzionale dell“Editio typica tertia” del “Missale Romanum”«Notitiae» 38 (2002) 56—
62; IDEM, La riforma conciliare dell*Ordo missae”: il percorso storico-redazionale dei riti
d’'ingresso, di offertorio e di comunion€LV — Edizioni liturgiche, Roma 2002, 3-138; A.
BUGNINI, La riforma liturgica (1948-1975). Nuova edizione riveduta e arricchita di note
e di supplementi per una lettura analitic€LV — Edizioni Liturgiche, Roma 1997, 335-
402, 443-480; F. MGNANI, La revisione dellOrdo missee’«Rivista Liturgica 90 (2003)
612-626; V. RFFA, Liturgia eucaristica 0. c., 181-222.
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«Debe revisarse el Ordinario de la misa de modo que aparezcan con
mayor claridad el sentido propio y la mutua co@exide cada una de
las partes y se facilite la participéci activa y piadosa de los fieles.
En consecuencia, deben simplificarse los ritos, conservando con cuida-
do su sustancia, omitiendo lo que en el curso de los tiempos se haya du-
plicado o #adido con poca utilidad; rest@acanse, en cambio, £y
la norma primitiva de los Santos Padres, las cosas que han desaparecido
a causa del tiempo, siempre que parezcan oportunas o necéSarias

Ademas, superando las antiguas divisiones entre las partes de la Misa, el
Concilio recalca que:

«Las dos partes de que consta la misa, a saber, la liturgia de la palabra
y la liturgia eucaistica, esin tan estrechamente unidas enfreqse
constituyen urunico acto de culto. Por ello, el sagradm&lo exhorta
vehementemente a los pastores de almas a que en la catequesis instruyan
cuidadosamente a los fieles sobre la participaein toda la misa, sobre
todo los domingos y fiestas de precefSto

Se puede ver afeomo la reforma liirgica proyectada por el Vaticano |l
concede una mayor importancia a los contenidos del rito y a su comjmensi
que ala mera “materialidad ritual” y a lashricas mismas. Criterios estos que
luego tuvieron que ser estudiados y concretados por los organismos compe-
tentes para realizar directamente la reforma de la celéraeicaistica del
rito romang?2. Como es sabido, la actuacide la reforma litrgica se lled a
cabo a tra@s de varios grupos de estudamétu3, coordinados por la Secre-
taria delConsilium ad exsequendam Constitutionem de sacra Littigia

60 SC n. 50.

61 SC n. 56.

62 Se puede ver una primera rekagicompleta de estas propuesta®mo se engarzan con
los mandatade SC nn. 34,50-57) en l&3ueestiones tractandee 6, 17.1V.1964 en RCOM,
265-271.

63 Dicho organismo fue instaurado por el Papa Pablo VI con el motu pr&ageam Litur-
giamel 25 de enero de 1964. El plan de trabajo pr@s@ete grupos directamente encargados
de la reforma de la celebraxi eucaistica, dentro de las cuales édadmo era elle Ordine
Misseecon el rol de grupo-da del resto (cfr. A. BGNINI, La riforma liturgica, o. c., 76-78;

V. RAFFA, Liturgia eucaristica o. c., 187, nota 9). Originalmente estémo grupo estaba
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Desde el comienzo se tuvo claro que,(gedps criterios establecidos por
Sacrosanctum Conciliunta “Misa normativa” debéa ser aquella que se ce-
lebra con la participadin del pueblo, la Misa parroquf4l Se toma en cuenta
tambien, por diversas razones, que es una Misa que se celebra cantada (es de-
cir, con la presencia de un pedieecoro o al menos de un cantor, y tagi
con la participadn del pueblo en el canto). En esta Misa, laabn lector y
el sacerdote sarayudado por un ministro. El lugar propio de la liturgia de la
Palabra sér el amlbn y la sede, y el de la liturgia eudstica sea el altar. El
sacerdote da unalnicaCollecta Super oblatay Post communionem

El grupo de trabajo decidique sobre todo delian revisarse los ritos de
inicio, de ofertorio y de comubh; debeia reformarse la liturgia de la Palabra
de manera que los fieles puedan recibasmabundantemente la Palabra de
Dios; y se debéa estudiar el modo de devolver al Canon su forma romana
original, garantizando en todo la adecuada particgpadel pueblo. Se desea
restaurar, adeas, la antigua oragn de los fieles, devolver a la oréniSuper
oblata su funcbn original y permitir que las oraciones presidenciales sean
dichas en voz alta, lo mismo que la doxdlag el Pater noster La formula
de comunbn sea abreviada y se préva posibilidad de comulgar bajo las dos
especies.

Dicho grupo propuso el primer esbozo del hu&mlo Missaeen 1964.
Cinco d&os nas tarde, es decir en 1969, se pregehnhuevo rito ya completo,
que entd a formar parte de la primerditio typicadel Missale Romanum

compuesto por: J. Wagner (relator); Adirtygi (secretario); M. Riguetti, T. Schnitzler, P. Jou-

nel, C. Vagaggini, A. Franquesa, P.-M. Gy y J.A. Jungmann como miembros. Debido a la
complejidad de los trabajos el grupo se tuvo que ampliar, quedando de la siguiente manera a
marzo de 1967: J. Wagner (relator); A. Franquesa (pro-secretario); M. Riguetti, T. Schnitzler,
A. Hanggi, P. Jounel, P.-M. Gy, J.A. Jungmann, L. Augustoni, J. Gelineau, C. Vagagginiy L.
Bouyer como miembros; S. Famoso, K. Amon, J. Cellier, F. McManus, ¥, NoWegman

y J. Patino como consejeros (cfr. AUBNINI, La riforma liturgica, o. c., 335).

64 El termino “Misa normativa” usado durante los trabajos @edtus Xera una forma de
decir €cnica, de estudio, que una vez acabada la reform#& etgiuesto a los nombres
espeficos de cada tipo de celebrani Se usaba para designar aquella forma de celépraci
gue sirve de norma a las déasy en base a la cual se describen las otras como variaciones
(cfr. Schemal70Mem, 7-8). En un primer momento se@enda Misa Pontifical, pero por
celebrarse rara vez se deéidiambiar a la Misa que puede celebrar cualquier sacerdote.



APROXIMACION HISTORICA AL Ordo Missz 85

en 1976°. A partir de entonces se introducen una unas variaciones en 1972
(por la supregin del orden del subdiaconado), una nuegio typica altera

en 1975 (armonizada a los nuevos librogrtiicos que se fueron publicando

y dando cabida a los ministerios debht y lector), pasando por algunas
enmiendas en 1983 para adecuarse al nuédigd de Derecho Camico.

La editio typica tertiasaldi&a de la imprenta pasados veintiochwa de la
anteriof®. Como ya es bastante conocido, este nu@wo Missasest com-
puesto por 146 mero$’en los que se describen:

1. Ritos iniciales:

Procesbn acomp@ada por el canto de la aftina de ingreso.
Incensadn.
Veneracbn al altar, signaén y saludo a la asamblea.
Monicion.
Acto penitencial (3 formas o bendari y aspergin del agua)
Gloria (si es el caso)
Collecta
2. Liturgia de la Palabra:
e Primera lectura,
Salmo responsorial,
Segunda lectura (si es el caso),
Alleluiay verdculo antes del Evangelio,
Evangelio,
Homilia,
Credo(si es el caso),
e Oracin universal,
3. Liturgia eucdistica:
e Procesbn de ofrenda, ofrenda del pan, ofrenda del vino mezclado
con agua, lavabo, incenséani Super oblata
e Plegaria Eucastica (4 posibles, desde elatthgo introductorio
con prefacio variable o fijo).

%5 El Ordo Missadue publicado por primera vez, independientementdligsale Romanum
que din estaba en preparaai, el 6 de abril de 1969.

66 Cfr. MISSALE ROMANUM, ex decreto Sacrosancti Ecumenici Concilii Vaticani Il ins-
tauratum auctoritate Pauli Pp VI promulgatum loannis Pauli Pp Il cura recognitum. Editio
typica tertig Typis Polyglottis Vaticanis, Urbs Vaticana 2002.

67 Se encuentran en MR2002, 503—-605.
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Pater noster

Rito de la paz.

Fraccbn eimmixtioacompéada por eAgnus Dei

Ostensdn con el dalogoEcce Agnus Dei

Comunbn del sacerdote, de los daeministros, del pueblo (posi-
bilidad de hacerlo bajo las dos especies) en procesiompaado
por el canto de la affona de comurdin.

e Purificacbn.

e Post communionem

4. Ritos conclusivos:

Anuncios.

Bendicbn (normal o si es el cas8uper populuno solemne).
Despedida.

Procesbn de salida.

2.2. Laliturgia de la Palabra

Luego de decretar la rev@si del Ordinario de la Misa, la Constit@ci

conciliar contirua enunciando otrageas de actua@n de la misma, esta vez
refiriendose concretamente a la liturgia de la Palabra :

«Para que la mesa de la Palabra de Dios se prepare con mayor abun-
dancia para los fielegpranse con mayor amplitud los tesorddibos,
de modo que, en un espacio determinadofaesasean liglas al pueblo
las partes ras importantes de la Sagrada Escriti?a

«Se recomienda encarecidamente la hantibmo parte de la misma
liturgia; en ella, durante el curso defia litGrgico, a partir del texto
sagrado, se exponen los misterios de la fe y las normas de vida cristiana;
mas din, no debe omitirse, a no ser por una causa grave, en las misas
gue se celebran los domingos y fiestas de precepto con asistencia del
pueblo©°.

«Debe restablecerse la “oraoicomin” o “de los fieles” despés del
Evangelio y de la homii, sobre todo los domingos y fiestas de precep-

68 SC n. 51.
69 5C n. 52.
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to, para que, participando el pueblo en ella, se hagan peticiones por la
santa lglesia, por los gobernantes, por los que sufren cualquier necesi-
dad, por todos los hombres y por la sahgaciel mundo enterd®.

De la reestructuraon de las lecturasiblicas se encafgel CoetusX|’! re-
visando todas las lecturas del ciclo temporal, del propio de los santos, de las
misasad diversaetc. Adenas de crear un ciclo ferial bienal y un ciclo domi-
nical trienal, restable6itambgén el uso de la tercera lectura, progordola
como obligatoria al menos para logd domingo y festivds.

La homilia, por su parte, a pesar de encontrarse atestiguada ya desde el s. Il
como parte de la celebréei eucaistica® y de constituir un elemento litgi-
co fundamental de la Santa Misa enélpoca de oro de la padtica, haba
cado paulatinamente en desuso durante el periodo medieval, al desligarse la
predicacdn de la celebrabn litargica. El Concilio de Trento habla cierta-
mente de su necesidad pastétabero nada nos dice al respectoMiksale
Romanunde 1570. Sex Dlo el Vaticano Il el que, reconaandola exgkita-
mente como parte de la misma Liturgia, establezca que al menos los domingos
y fiestas de precepto no se omita si no es por causa grave; constituyemao as
signo de la revalorizaon del caacter comunitario de la Liturgia.

En cuanto a la “oradin universal”, es coimmente aceptado que la cos-
tumbre de rezar por las necesidades de la Iglesia y de todo el mundo tiene

0SC n. 53.

"1 Dicho grupo de trabajo estaba conformado originalmente por: G. Diekmann (relator);
G. Fontaine (secretario); H. Swimann, P. Jounel, P. Massi, E. Lanne y H. Kahlefeld co-
mo miembros. Posteriormente C. Vagaggini asuslicargo de relator y se agregaron otros
miembros procedentes de los sectordgdico, bblio, cateqético y pastoral: J. &der, A.
Rose, A. Nocent, A.-M. Roguet, K. Tilmann, H. Oster, J. Gaillard, H. Marot y L. Deiss (cfr.
A. BUGNINI, La riforma liturgica, o. c., 406).

2 La discusbn sobre el imero de lecturas y la obligatoriedad fue bastante larga y tuvo sus
momentos ditiles, como se explica en RCOM, 133-135.

3 Apologia |, cap. 67 (9LANO |, 63): «<Luego, cuando el lector ha acabado, el que preside
exhorta e incita de palabra a la imitanide estas cosas excelsaSeguramente se pddr
hacer referencia tamém a las celebraciones euisdicas de la comunidad apodbta, como
la fraccbn del pan de Pablo endade (cfrHch 20,7).

74 Cfr. ConclILIO DE TRENTO, Sessio XXII, Doctrina et canones de sanctissimo missae
sacrificio, 17.1X.1562, cap. 8 (DH n. 1749).
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un fundamento escritistico’®, que encontramos puesto por obra muy pronto
en la celebraéin eucaistica, como lo sugiere ya san JustfhdSin embar-

go, diversas son las tdas que estudian tanto el desarrollo original de esta
secuencia ritual como los motivos por los quebdeé¢ usarse dentro de la
celebraadn eucaistica’.

La reforma lifirgica, a tra@s del trabajo deCoetusKll /8, restaura por man-
dato conciliar un rito que e&en continuidad con esta antigua ogawciniver-
sal tanto bajo el punto de vista de la particigecdel pueblo fiel, como de

51 Tm2,1-2:«Por eso, te encarezco ante todo que se hagalitas, oraciones, peticiones
y acciones de gracias por todos los hombres, por los emperadores y todos los que ocupan
altos cargos, para que pasemos una vida tranquila y serena con toda piedad y dignidad

6 Apologia | caps. 65y 67 (SLANO |, 61-64):«<Nosotros, despis de haber bautizado al
gue ha crigdo y se ha unido a nosotros, lo llevamos a los llamados hermarianmadle estn
reunidos para rezar fervorosamente las oraciones comunes por nosotros mismos, por el que
ha sido iluminado y por todos los otros que hay en todas partes, para que seamos dignos de
ser hallados perfectos conocedores de la verdad, buenos administradores y cumplidores de
los mandamientos con obras, de suerte que consigamos la 8aledeina; «Despes nos
levantamos todos a una y recitamos oracienes

T Las principales posturas astrepresentadas por: J.FAIBOVIN, The urban character
of christian worship. The origins, development, and meaning of stational litegyytificium
Institutum Studiorum Orientalium, Roma 1987, 158-166; 241-251; A2ECLE, Travaux
liturgiques de doctrine et d’histoire, Il: Histoire. La mesggentre Liturgique, Abbaye du
Mont César, Louvain 1962, 116-160; AHBVASSE, La liturgie de la ville de Rome du Ve
au Vllle sicle. Une liturgie conditionge par I'organisation de la vie in urbe et extra muyos
PIL, Roma 1993, 27-45pkEm, A Rome, au tournant du Vessile, additions etémaniements
dans I'Ordinaire de la messen«Ephemerides Liturgicaes (1988) 25—-44; P. B CLERCK,

La “pri ére universelle” dans les liturgies latines anciennesimbignages patristiques et tex-
tes liturgiques Aschendorff, Minster West. 1977. Adeis, se pueden encontrar numerosos
estudios sobre el tema en la bibliogeafecogida por G. BsANI, La risposta orante alla
Parola di Dio: una supplica che interpella Dj@en C. GRAUDO (ed.),ll Messale Romano.
Tradizione, traduzione, adattamentiti della XXX Settimana di Studio dell’Associazione
Professori di Liturgia, CLV - Edizioni Liturgiche, Roma 2003, 137, notas 7 a 9 yAFR,
Liturgia eucaristica o. c., 348.

8 Este grupo de trabajo estaba conformado por: A.-M. Roguet (relator); J.-B. Molin (secre-
tario); B. Opfermann, R. Beron, C. Vagaggini, E. Ramos y C.A. Bouman como miembros
(cfr. A. BUGNINI, La riforma liturgica, o. c., 399). En el directorio pctico publicado por el
mismoConsiliumaparece luego una cierta amixéglad en la manera de nombrarla: “ot#ci
comin” se puede referir a toda la Misa; “oranide los fieles” es propiamenteRdter nos-
ter (con el sentido excluyente de los infieles, cataenos y penitentes); “oragi universal”
parece el nombre &s apropiado (cfr. DOGaput II; EV II, n. 701).
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la naturaleza delplica a Dios y del contenido universal. Cab@alar, sin
embargo, que los libros litgicos —tanto los &s antiguos como los inmedia-
tamente anteriores— desconocen una érege los fieles como la que describe

S. Justino entre la liturgia de la Palabra y la liturgia eistaa. Al hablar, por

tanto, de “restituir’ esta ora@n, los padres conciliares ségn la opinon de
quienes la presentaban como una draciotidiana de la Misa de la tradici
romana, al menos hasta el s. V. En todo casoijehadrias razones fcticas

y pastorales que aconsejaban su introdutcya que se ia como muy con-
veniente que la comunidad de fieles —antes de acceder Sacrificio propiamente
dicho— encomendara a Dios las necesidades de la santa Iglesia y de todo el
género human@.

2.3. Los formularios eucdlgicos

Como se ha visto hasta dgno se puede decir que la citada Constitaci
haya dado indicaciones directas respecto absiép eucobgicd® del Missale
RomanumSin embargo, enunciados los principios generales de que los textos
deben expresar con mayor claridad las cosas santas que significan para que el
pueblo pueda comprenderlos adecuadamente y participar activdmegnte
en la celebraéin litirgica el sacerdote dirige a Dios una otacen nombre
de todo el puebf&, o que los ritos —y tambn las oraciones que incluyen—
deben restituirsed pristinam sanctorum Patrum normasedin se vea la
oportunidad o necesid&tl la comison litirgica entendi que tambkén delia
emprenderse un trabajo de reforma en este campo.

9 Cfr. F. GIL HELLIN (ed.),Concilii Vaticani Il Synopsis in ordinem redigens schemata cum
relationibus necnon patrum orationes atque animadversiones. Constitutio de sacra Liturgia
“Sacrosanctum Concilium’LEV, Citta del Vaticano 2003, 158.

80 Entendemos con este nombre el conjunto de oraciones contenidas en uniliigiodit
Cada una de estas oraciones fue creada por la Iglesia con ébjicogle expresar su misterio
cultual en un modo adecuado a las condiciones socio-culturales de la asamblea. Por eso, la
eucologda de las distintas tradicionediigicas constituye la manifestaci mas caractéstica
de la concepdéin que una determinada Iglesia local tiene sobre la Liturgia y sébrass
ma (cfr. M. AUGE, Principi di interpretazione dei testi liturgicien B. NEUNHEUSER(ed.),
Anamnesis, |: La Liturgia. Momento nella storia della salveMarietti, Torino 1974, 167).

81 Cfr. SC nn. 21, 48.

82 Cfr. SC n. 33.

83 Cfr. SC n. 50.
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De este trabajo de revisi se encai@al CoetusVllibis 8, que tuvo como
primera tarea formular los principios concretos que darata revisbn de
los textos eucdlgicos tanto del Misal como del Breviario. Ciertamente no
se trataba de un mero “volver a las fuentes”, sino témloie armonizar los
textos eucdlgicos con los principios de la reformay la tedebgel Vaticano
Il. Sedin los estudios publicados al respecto, los principales criterios para
llevar a cabo la revisin fueroif®:

e Asegurar la verdad de la oréci tanto con respecto a Dios y sus miste-
rios, como a los hombres y sus relaciones. Esto implica la coomrgci
restauradn del texto segn las mejores fuentes, el respeto de la natura-
leza funcional de cada tipo de oranfi®, la historicidad de las alusiones
gue se hacen a la vida de los santos, sobriedad en el modo de @xpresi
sin superlativos o adverbios excesivos y, sobre todo, exactituabjieal

e Devolver la simplicidad a las oraciones, quitando las repeticiones y re-
duciendo su tanfe.

e Dar un sentido pastoral, incorporando las nuevas realidades humanas,
ecoromicas y sociales (paz, justicia, progreso, trabajo, evangdiizaci
etc.). Esto implica tanto que se dederealizar composiciones nuevas,
como que se deb@an descartar aquellas antiguas que hoy iensdan
practicamente intraducibles a las lenguas &etfas.

Estos criterios de revish de la eucoloig muestran, sin duda, el sentido de
la celebraddn renovada que seentregada por el Vaticano Il a la comunidad
cristiand’. La puesta en j@ictica de estos criterios llevaron a:

84 El grupo estaba compuesto por: P. Bruylants (relator); G. Lucchesi (secretario); A. Rose,
W. Durrig, H. Ashworth, J.A. Gracias y A. Dumas como miembros. Eitieno asumé la
presidencia del grupo despaide la muerte de P. Bruylants (cfr. AUBNINI, La riforma
liturgica, o. c., 394).

85 Nos fundamos &sicamente en el testimonio de AURAS, Pour mieux comprendre les
textes liturgiqgues du missel romairNotitiae» 6 (1970) 194-213;0eM, Le Orazioni del
Messale: Criteri di scelta e composizign®ivista Liturgica 58 (1971) 92—-102.

86 El respeto de la naturaleza de los textos ha sido un criterio fundamental sobre todo para
la revisbn de lasSuper oblatay Post communionenkn ellas se evita siempre el hacer la
apoloda de un santo o de exaltar excesivamente su intémcel® modo que la eficacia del
sacrificio aparezca como disminuida. Adisnen lasSuper oblatadebe quedar claro que
se pide a Dios que mire favorablemente los dones destinados al sacrificio, no que reciba un
sacrificio que en realidad todamno ha sido ofrecido.

87 Cfr. E. CATTANEO, Il culto cristiang, o. c., 619.
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e Conservar las oraciones del antigutssale Romanurgue no presen-
taban nin@n problema de acuerdo a los principios mencionados, ya sea
en su lugar original o traslatidolas a otro formulario &% adecuado.

e Utilizar las fuentes antiguas (Ve, Ge, Gridtulo de Ravena) para res-
taurar un texto o para incrementar @hnero de oraciones, de modo que
no se repitan innecesariamente en varios formularios.

e Aumentar el defsito eucabgico con otras fuenteslitgicas no roma-
nas (Sacramentario deeBjamo, Mozabico, Misal Gtico, Misal de
Bobio, Oracional Visi@tico, Propios de dicesis yordenes religiosas,
etc.).

e Adaptar el texto de aquellas oracionesiaiés de traducir o menos
comprensibles para la sensibilidad actual.

e Crear nuevasdrmulas totalmentex novoo centonizando otros textos
litGrgicos y trasponiendo texto#dticos, patisticos o eclesgistico$®.

Como era previsible, la reforma tarnghiafech a las arifonas del introito,
del ofertorio y de la comudin®®. Dado que estos textos s@m originaria-
mente para acompar las tres procesiones de la Misa y que antiguamente
haldan sido elegidos en furm del canto, algunos pidieron que al componer
el nuevo Misal estas piezas se omitiesen completamente en la Misa sin canto.
Sin embargo, se acéphacer una distindn entre la naturaleza de las ot
nas del ofertorio —elegidasas exclusivamente en @z del canto que por
su contenido pastoral-y las otras. En efect@ @hsiliumaprokb en abril de
1968 la obligatoriedad de recitar las dombas del introito y de la Comudin
en las Misas sin canto.

Esta vez, los textos fueron escogidos en orden a su régitgceniendo en
cuenta su funcionalidad. En general, los texto del introito caatiria antigua
tradicibn de proponer un texto proveniente de los Salmos, aunqueéarsi
ha recurrido a otros libros de la Sagrada Escritura. Los nuevos textos de las
anffonas de comuin provienen en su mayor parte del Evangelio,asran
general del Nuevo Testamento.

88 Merece una atengn particular el uso de algunos textos magisteriales del mismo Concilio,
adaptados a las caradsdicas de la liturgia romana, dentro de la obagilblica de la Iglesia.
Esta fuente de inspirami se nota sobre todo en los formularambdiversa

89 Usamos como fuente el estudio de ARANQUESA, Las antfonas del introito y de la
comundn en las misas sin canteNotitiae» 6 (1970) 213—-221.
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2.4. Laliturgia eucaistica

Aunque laSacrosanctum Conciliutampoco ordeduna revisbn de la ple-
garia eucdstica, la reforma litrgica llevd a cabo tanto la revish del Canon
Romano como la creamn de una serie de nuevasaforas®. Dado que la ple-
garia eucdstica constituye un@&nero propio con exigencias particulares de
estructura, tema y estilo, se detertgue las nuevas composiciones dédoer
seguir el esquema siguiente, inspirado en la tradieintioquena:

Prefacio (variable o fijo).

Paso defSanctusa la eficlesis sobre los dones.

Efdclesis sobre los dones.

Narracon de la institudn.

Anamnesis y ofrenda de laistima divina.

Peticbn de aceptadn de la ofrenda y petioh por la comuron fruc-
tuosa.

7. Conmemoraéin de los santos.

8. Intercesiones (o invirtiendo el orden con la conmemaeorgci

9. Doxologa.

oA~ wWNPE

La diferencia principal coRrex Eucharistica | seu Canon Romarast en
que las nuevas aforas agrupan la conmemoragide los santos y las inter-
cesiones dess de la consagrdm y la aramnesis-ofrenda. A la vez, su
carlcter espdéficamente romano se encuentra sobre todo émiea eficle-
sis sobre los dones situada antes de la n@dmade la institudn. Por otra
parte, cada afora tiene sus propias caradsticas espirituales, pastorales y
estilisticas que aportan algo propio a la tan deseada variedadaA3ega-
ria Eucarstica Il es de estructura simple, clara y breve. La tercera tienen una
estructura clara con buenos engarces entre las diversas partes y se adecua per-
fectamente a cualquiera de los prefacios romanos ya existentes o de nueva
creacon. La cuarta se detieneasen la confeén y exaltacdn de toda la eco-
nomia divina de la creabn y salvaddbn, siguiendo ras de cerca el ejemplo
de la tradicbn antioquena (su prefacio es siempre fijo).

9 E| Canon Romano en realidad séfridlo pequéos cambios, quedandojaticamente
inalterado. Se prefio, en cambio, componer o buscar otraéfaras y agregarlas al nuevo
Misal. Para este tema nos basamos en BGBINI, La riforma liturgica, o. c., 443-453.
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Hay otros cambios que han afectado a todas la plegarias, como son: la de-
cision de usar en todas las mismas palabras para la congag(agregando
a la consagradn del pan las palabragjuod pro vobis tradetury quitando
de la consagraén del vino la frasecmysterium fidei); la recitacon en voz
alta; la introducdn de una aclamaan del pueblo desgas de la elevadin del
caliz®.

Finalmente, el Concilio tiene una meanipara los ritos de comuam, al
pedir que sea concedida para algunos casos la comuaijo las dos espe-
cies?. De esto, sin embargo, h&bocasbn de tratar con és detalle en los
siguientes capulos.

3. LA Institutio Generalis Missalis Romani HASTA SU REDACCION
DEL ANO 2002

Una de las novedades que han caracterizado la reforimgidia del Con-
cilio Vaticano Il consiste en que todo nuevo librailigico cuenta ahora con
un documento que introduce el contenido ritual:Pogenotandd®. La carac-
teristica distintiva de esta nueva parte del libro respecto a las introducciones
que se pueden encontrar tagrien los libros hasta entonces vigentes es que
los nuevodraenotandabandonan el terreno exclusivamente rubrical para po-
nerse en laihea de la catequesis, de una descoipenotivada del desarrollo
del rito y de los diversos elementos presentes. Por eso, resulta indispensable
conocerlos bien para poder captar correctamente y en toda su profundidad
los contenidos tedlicos, celebrativos, pastorales y espirituales del libro: es
agu donde se percibe &g claramente lmensde la reforma lifirgica.

91 Aunque se reconoce que este es un uée hien oriental se vio oportuno introducirlo en
la tradicbn romana para incrementar la particifgercactiva del pueblo.

92 Cfr. SC n. 55.

93 Para esta parte nos basamos principalmente en bl § A. TONIOLO, Praenotan-
da Missalis Romani. Textus — Concordantia — Appendices. Editio typica,tefd, Citta
del Vaticano 2003, V-XIV; M. BRBA, La nuova “Institutio Generalis” del “Missale Ro-
manum’, «Rivista Liturgica 90 (2003) 513-532;deM, L'Institutio generalis del Missale
Romanum. Analisi storico-redazionale dei riti d'ingresso, di offertorio e di comunioB¥,
Citta del Vaticano 2005, 1-26pEM, Institutio generalis Missalis Romani. Textus - Synopsis
- Variationes LEV, Citta del Vaticano 2006, V-XXVI.
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Los Praenotandgermiten ver el datoiblico-litGrgico en el contexto es-
pedfico de la celebradin memorial, a tra&s de afirmaciones tdémjicas con-
cisas diseminadas a lo largo de todos lositcdgs (si bien suelen comenzar
con una primera parte & marcadamente tégjica), sin tomar la forma, por
tanto, de un tratado sisténico. Se suele partir de puntos doctrinales que son
patrimonio seguro de la Iglesia, o se los presupone, para formular aplicacio-
nes en el plano litrgico, para mostrarano las verdades enunciadas se viven
y se traducen en realidades en la celelor®éi A veces, se pueden resaltar
MAas unos aspectos que otros, pero enlmnNCaso se niegan aquellos que no
son mencionadda

Estos documentos dan a conocer tanhina terminoloi@, unos ministe-
rios, una atenéin a la asamblea, etc. propios de cada celetmatgualmente,
dan numerosas indicaciones que pueden servir tanto para preparar con fruto
la celebradn, como para prolongarla luego en la vida del creyente. Asimis-
mo, incluyen algunos grafos dedicados a la adapfatide los ritos a las
necesidades de una determinada comunidad.

Para completar lo dicho anteriormente hay que tener en cuenta que estos
contenidos se encuentran expuestosiseq “cddigo teobgico” y un “codi-
go rubrical”. El primero es el que presenta étitamente, en unémero ex-
positivo, los datos doctrinales que indican el contenido de una determinada
celebraddn, lo queesta debéa significar; el segundo, a trés de una serie de
normas, dice @mo debe desarrollarse dicha celebbagiara que se alcancen
los efectos en ella significados. A nosotros nos interesan &mbos

En el Missale Romanuntos Praenotandaeciben el nombre dstitutio
Generalis Missalis Romaritn ella podemos ver uno de los primeros frutos de

94 De hecho, ras que seguir un orden especulativo, se prefiere comenzar a exponer la doc-
trina a medida que se va presentando cada una de las partes de la daiefmfaccuanto
se afirma en ebchemareparatorio 250 del Misal, ség viene citado endeM, L'Institutio
generalis 0. c., 28).

9 Cfr. C. BRAGA, Punti qualificanti della«Institutio generalis Missalis Romanien P.
JOUNEL, R. KACZYNSKI y G. PASQUALETTI (eds.),Liturgia opera divina e umana. Stu-
di sulla riforma liturgica offerti a S.E. Mons. Annibale Bugnini in occasione del sub 70
compleannpCLV — Edizioni Liturgiche, Roma 1982, 246-247.

% Cfr. S. MAGGIANI, Come leggere gli elementi costitutivi del libro liturgicen A. Rs-
TOIA, C.M. TRIACCAY A.M. TRIACCA (eds.),Celebrare il mistero di Cristo, I: La celebra-
zione: Introduzione alla liturgia cristianaCLV — Edizioni Liturgiche, Roma 1993, 136-138.
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la reforma litirgica, lo cual le da una cierta importancia en cuanto modelo para
los futurosPraenotandade los otros libros litrgico$”. En esta ordena@n

0 instruccon convergen los principios témicos conciliares aplicados a la
elaboraddn del proyecto ritual de la Eucaiiiatt.

Ciertamente, ya exittn varias indicaciones rubricales diseminadas por to-
do elOrdo Missaeanterior; sin embargo, esta situagino facilitaba la linea-
lidad y la comprengin del texto. Tampoco pariecoportuno seguir con dicha
modalidad, ya que el resultado hubiera sido un texto para la celébisatire-
cargado de explicaciones. Por otra parte, otros documentos que dadrapa
al Ordo en el misal piano, no tratabanas que algunos aspectos rubricales
de la celebraéin, mientras que esta vez se deseaba un documento con otras
caracteisticas®.

97 Ya en 1968 se hah publicado eDe Ordinatione diaconi, presbyteri et Episcopien
1969 elOrdo celebrandi matrimoniuppero en ambos casos el contenido deRnasnotanda
era casi exclusivamente rubrical, con poco desarroll@tgcd y pastoral.

98 SACRA CONGREGATIO PROCULTU DIvINO, Declaratio 18.X1.1969 (EDIL I, nn.
1374-1375)xEadem vero Institutio fideliter resumit et ad rem adducit principia doctrinalia
atque practicas normas, quae de cultu mysterii eucharistici continentur tum in ipsa Concilia-
ri ConstitutioneSacrosanctum Conciliui@# dec. 1963), tum in Encyclicis Litteraridyste-
rium fidei (3 sept. 1965), a Summo Pontifice Paulo VI datis, tum in S. Rituum Congregationis
InstructioneEucharisticum mysteriurf25 maii 1967)

»Haec tamen Insitutio censenda non est documentum doctrinale seu dogmaticum, sed
instructio pastoralis atque ritualis, qua celebratio eiusque partes describuntur, habita quidem
ratione principiorum doctrinalium in documentis supra recensitis exstantium. Ritus enim ex
ipsa doctrina profluunt eamdemque palam faciunt. Proinde Institutio lineamenta exhibere
contendit instructioni catecheticee fidelibus tradendae, atque preecipuas praebere normas pro
celebratione eucharistica ad usum eorum qui ipsi celebrationi, iuxta diversitatem ordinis et
gradus, intersunt.

9 Inicialmente, de la tan deseada simplifiéacide las @ibricas (tanto del Breviario como
del Misal), se encargel Ccetus XIXcompuesto por: S. Famoso (relator); A. Franquesa (se-
cretario); T. Schnitzler, R. Pilkington, J. O’Connell, F. Laroque, L. Trimeloniy J. Pfab como
miembros; ayudados tand@ por el P. Braga que ya f@nexperiencia en el tema por haber
participado en la redadmn delCodex rubricarunde 1962 (cfr. A. BUGNINI, La riforma li-
turgica, 0. ., 125). Tamlén se pidd el parecer de consultores de otros grupos, sobre todo del
Ceetus XEI primer tentativo de documento se publimmo:Ordo Missee. Ritus servandus in
celebratione Missae et de defectibus in celebratione Missae occurrerifypis Polyglottis
Vaticanis, Urbs Vaticana 1965.
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La iniciativa de redactar estastitutio Generaligartido delCoetus Xcomo
respuesta a la necesidad de aclarar muchos de los elementos rituales de la Mi-
sa. De este modo se paatlegar a ilustrar las damicas propias del rito con
el fin de llegar a un cuadro argico de toda la celebrdami eucaistica bajo
los aspectos tanto rubrical y ceremonial, como doctrinal y pastoral. La idea
de un nuevo documento finalmente se coricyeton la ayuda deCcetus XY
dedicado a la estructura general de la Misa, se le coongar una formula-
cion mas ordenada y arbmica®; de esta manera pddrservir tamkén para
aclarar y precisar varios puntos de la reforma, y para ayudar luego a su exacta
aplicacbn.

Este modo de trabajar aligera el desarrollo del ritual éstieo y permi-
te tener un documento que nola describa ritualmente la celebrawisino
que tambén explique el valor y el significadoas profundo de cada elemento
ritual y de todo el conjunto; favorgmndose dda participacbn activa, cons-
ciente y fructuosa de todos los fieles. Sedlega primera redacsn oficial de
este documento, despside casi unfe de trabajo, hacia fines de 1968. Al ser
publicada por primera vez a principios de 1969, se dijoiekpmente que la
nuevalnstitutio Generalisocupatra el lugar que hasta ahora corresparalas
Rubricee generalesl Ritus servandus in celebratione et in concelebratione
Missaey al De defectibus in celebratione Missae occurentibus

Despies de esta primera publicéaqi lalInstitutio Generalis Missalis Ro-
mani conocb muy pronto una nueva redacni en 1970 (fue cuando se le
incluyd el Procemiu al ser publicada ya con el nuevo Misal, en adelante
corred la misma suerte que este librailigico en sus sucesivas ediciotfés
volviendo a conocer una pre-publicawioficial el 2000, y finalmente, pre-
senfindose junto con laditio typica tertiael Missale Romanuran la forma
que tiene actualmente (con un enteroitidp nuevo —el noveno— sobre las
adaptaciones y la inculturasi'©3).

100 Quienes se encargaron efectivamente de la redia@tl documento desde sus prime-
ros esquemas fueron: D. Amon, D. Famoso, P. Franquesa, P. Gelineaan@giHD. Jou-
nel, P. Jungmann, P. Martelli, D. Moneta Caglio, P. Roguet y P. Vagaggini (cfr. A®BB,
L'Institutio generalis 0. c., 10-11).

101 Cfr. EDIL I, n. 1373.

102 \jid. supra, 85.

103 para conocer &s detalles de estatima parte deliter redaccional cfr. C. BAGA,
L'“Editio typica tertia” della IGMR, «<Ephemerides Liturgicael14 (2000) 481-497; A. G-
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Por tanto, considerando la publicacidel 2002 como el texto oficial vi-
gente hoy enid, tenemos la siguiente estructura:
Procemium
Caput I: De celebrationis eucharisticee momento et dignitate
Caput II: De structura Missae eiusque elementis et partibus
Caput IlI: De officiis et ministeriis in Missa
Caput IV: De diversis formis Missam celebrandi
Caput V: De ecclesiarum dispositione et ornatu ad Eucharistiam celebran-
dam
Caput VI: De iis quee ad Missae celebrationem requiruntur
Caput VII: De Missa eiusque partibus eligendis
Caput VIII: De Missis et orationibus ad diversa et de Missis defunctorum
Caput IX: De aptationibus quaee episcopis eorumqgue conferentiis competunt

Con esteapido recorrido higtrico esperamos haber contribuido a entender
mejor la especificidad de los documentosriificos que gobiernan actualmen-
te la celebradin eucaistica del rito romano, y que procederemos a analizar en
los siguientes capulos. En particular, dado quellastitutio Generalis Missa-
lis Romanise presenta como la clave de lectura@eelo Missaeempezaremos
por estudiar dicha “Instrucgn” u “Ordenacbn” General.

VA, L'arricchita documentazione della IGMREphemerides Liturgicsee114 (2000) 511—
520; J.A. GNI, Indicacibn de otras variaciones en la IGMR de la tercera edliciipica
del Misal Romanp«Ephemerides Liturgicael17 (2003) 239-248; A. ARD, Features and
Significance of the New Chapter of the IGMEphemerides Liturgiceel14 (2000) 498—
510; IDEM, Final Variants in the IGMR of the Third Typical Edition of tMissale Romanum,
«Ephemerides Liturgicael16 (2002) 263—-284.






CAPITULO II. LA INSTITUTIO GENERALIS
COMO MARCO TEOLOGICO DELORDO
MISSAE

En este capulo intentaremos poner de relieve los aspectotgobs de
la Institutio Generalis Missalis Romanue influyen nas directamente en la
comprengdn de la imagen de la Iglesia en la celebbactucaistica en acth

! Para realizar el estudio hemos usado la verdipica latina de lanstitutio Generalis
Missalis Romanique es la que se cita. Al hacer los comentarios tanto del contenido de los
puntos como del enfoque general que da esta Ordemaeihan tenido en cuenta los estudios
de: E. ALIAGA, Eclesiologa del misal de Pablo VI: ministerios litgicos y lugares de la
celebracon, «Teologa Espirituat 39 (1995) 339-363; C. BAGA, Punti qualificanti della
«Institutio generalis Missalis Romanien P. dUNEL, R. KACZYNSKI y G. PASQUALET-

TI (eds.),Liturgia opera divina e umana. Studi sulla riforma liturgica offerti a S.E. Mons.
Annibale Bugnini in occasione del suo®7/€ompleannpCLV — Edizioni Liturgiche, Roma
1982, 241-261;0EM, Le chiavi di lettura delle premesse al messale romano di Paojo VI
«Liturgia» 35 (2001) 150-162; J. &zALEZ PADROS, La Liturgia, epifana de la Iglesia

en J.L. QTIERREZMARTIN, F.M. AROCENAY P. BLANCO (eds.),La Liturgia en la vi-

da de la Iglesia. Culto y celebram, EUNSA 2007, 87-97; B. NUNHEUSER La relation
entre le pétre et les fidles dans la liturgie de Pie V et celle de Paul ¥h A.M. TRIACCA
(ed.),L’Assembe liturgique et les diffrents bles dans I’Assemék. Corérence Saint-Serge
XXllle Semaine @dtudes liturgiques. Paris 28 Juin-1er Juillet 1978V — Edizioni Liturgi-
che, Roma 1977, 239-252; AIFT0IA, L'assemblea come soggetto della celebrazione: Una
verifica sui “Praenotanda” e sui modelli celebrativi dei nuovi libri liturgiokn APL (ed.),
Ecclesiologia e liturgia. Atti della X Settimana di studio dell’Associazione Professori di Litur-
gia. Bologna: 28 agosto-1 settembre 198farietti, Casale Monferrato 1982, 90-126; A. M.
ROGUET, L'arri ére plan doctrinal de la nouvelle liturgie de la messkea Maison-Dieu 100
(1969) 72—-92; C. WGAGGINI, La ecclesiologia “di comunione” come fondamento teologi-
co principale della riforma liturgica nei suoi punti maggioen P. DUNEL, R. KACZYNSKI

y G. PASQUALETTI (eds.),Liturgia opera divina e umana. Studi sulla riforma liturgica of-
ferti a S.E. Mons. Annibale Bugnini in occasione del sub @@mpleannpCLV — Edizioni
Liturgiche, Roma 1982, 59-131.
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Al estudiar este documento tendremos siempre de vista el momento celebrati-
vo, de modo que podamos hacer una primera aproxonacla imagen de la
Iglesia que resulta —ség este documento— cuanésta “da vida”’ a aquello

gue se describe en @rdo Missae

Sin embargo, dejamos el comentario detallado de las partes que componen
el rito para el capulo siguiente, dedicado espBcamente al aglisis de la ce-
lebracbn en $. Asimismo, nos ha parecido mejor seguir el orden de los puntos
y cadtulos que ya eén fijados en el texto oficial para evitar la tenéacde
disponer el contenido en esquemas demasiado “prefabricados”.

1. PROEMIUM

Estos primeros quince puntos, deaer ndas marcadamente doctrinal y
apologetico, enuncian el sentido con el que ha de leerse el resto del documen-
to?. Tras afirmar que el fundamento del derecho que tiene la Iglesia de regular
la celebraddn eucaistica se engarza directamente con cuanto Crist@ idi
sus Apstoles a fin de celebrar ldltima Cena, el documento comienza a
describir brevemente los rasgos tegitos esenciales de esta &csagrada
(sacrificio y sacramento; aéei de Cristo, los ministros y el pueblo), y ter-
mina explicando @mo todo este significado tradicional se puede revestir de
nuevas formas sin alterar a su vez aquello que es inmutable y esencial. De este
modo, se presenta un Misal que, siendo nuevo, es a la vez testigo de una fe
inalterada y de una trad@m ininterrumpida; e®l, lalex orandide la Iglesia
sigue respondiendo a su perem@ecredendi

Como acabamos de afirmar, lo primero que hace este documento es poner la
accbn litirgica que el se describe en reldgi con laJltima Cena del Sior.
Pero no se queda glsino que afirma expitamente que en dicho momento
el Sdior instituyd el sacrificio eucastico de su Cuerpo y de su Sangre, como

2 El Procemiunse propone como una introduéni dognatica que ayude a la plena com-
prenson de lalnstitutio, sobre todo en aquellos puntos queihalcausado mayor pahica
durante la preparain del Misal de Pablo VI (cfr. M. BRBA, L'Institutio generalis del Mis-
sale Romanum. Analisi storico-redazionale dei riti d'ingresso, di offertorio e di comunione
LEV, Citta del Vaticano 2005, 22—-24). A partir dedditio typica tertiadel Missale Roma-
numla numeradn de los puntos de la OrdenagiGeneral esinica, y comprende tamém
el Procemium
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perpetuadn del sacrificio de la Cruz, y qu# mismo mand a sus Apstoles
celebrar en su conmemoranio, con otras palabras, que Cristo lo corila
Iglesia, su Esposa, como memorial de su muerte y resudrécci

Por tanto, la acén que lleva a cabo la Iglesia al celebrar este memorial,
salvo el modo diverso de ofrecer, constituye un misndmigo sacrificio con
el sacrificio de la Cruz; sacrificio de alabanza, anale gracias, propician
y satisfacadn. Por tanto, cada vez que se celebra, se realiza la obra de nuestra
redencon.

Pero, ¢ de qaimanera la Iglesia lleva a cabo este gran misterio? El mismo
Procemiunmos s@ala que la doctrina acerca de la Santa Misa como sacrificio
aparece de modo claro y preciso en las plegarias ®ticas. En ellas, se
dice, el sacerdote se dirige a Dios en nombre de todo el pueblo para realizar
la “anamnesis”, dar gracias, y ofrecer el sacrificio vivo y santo, es decir, la
oblacbn de la Iglesia y la ¥tima divina; a la vez que pide para que sea
un sacrificio agradable al Padre y traiga la salvagyara todo el mundo
Ademas, un poco dess se profesa que por las palabras de la consagraci
Cristo se hace realmente presente bajo las especiessticesy. Estas breves
afirmaciones nos pueden llevar a otras tantas consideraciones.

31GMR n. 1: «Cenam paschalem cum discipulis celebraturus, in qua sacrificium sui Cor-
poris et Sanguinis instituit, Christus Dominus cenaculum magnum, stratum (Lc 22, 12) parari
mandavit.

IGMR n. 2:«[...] Salvator noster in Cena novissima sacrificium eucharisticum Corporis

et Sanguinis sui instituit, quo sacrificium crucis in saecula, donec veniret, perpetuaret, atque
adeo Ecclesiz dilectee sponsae memoriale concrederet mortis et resurrectionis suae

4 IGMR n. 2:«[...] monemur unum et idem esse, excepta diversa offerendi ratione, crucis
sacrificium eiusque in Missa sacramentalem renovationem, quam in Cena novissima Christus
Dominus instituit Apostolisque faciendam mandavit in sui memoriam, atque proinde Missam
simul esse sacrificium laudis, gratiarum actionis, propitiatorium et satisfactorium

5 IGMR n. 2: «[...] apte accurateque explicatur in Precibus eucharisticis; in his enim
sacerdos, dum anamnesin peragit, ad Deum nomine etiam totius populi conversus, ei gratias
persolvit et sacrificium offert vivum et sanctum, oblationem scilicet Ecclesiee et hostiam, cuius
immolatione ipse Deus voluit placari, atque orat, ut Corpus et Sanguis Christi sint Patri
sacrificium acceptabile et toti mundo salutare

6 IGMR n. 3:«[...] in Missee celebratione declaratur non solum ipsis verbis consecratio-
nis, quibus Christus per transubstantiationem praesens redditur, sed etiam sensu et exhibitione
summae reverentige et adorationis, quae in Liturgia eucharistica fieri contingit
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En primer lugar, lo que aparece primero y de modasrimmediato es la
accbn del sacerdote. En efecto, los siguientagafos del texto se detienen
en explicar que el Obispo y el présdro poseen el sacerdocio ministerial,
transmitido por la imposiéin de las manos, que les da una potestad que es
continuacdbn de la de Cristo, Sumo Pdfite del Nuevo Testamento. Esta po-
testad sacramental los capacita para ofrecer el sacrifig@rsona Christi
y presidir la asamblea del pueblo santo. La celelagnisma, por su parte,
esclarece la naturaleza de este sacerdocio ministeriakstiaa disposion
del mismo rito, por la preeminencia del lugar que se le reserva al sacerdote y
por la funcbn que desemief.

Asimismo, la acdn que el sacerdote realiza persona Christiaparece
intimamente ligada al mandato, a la presencia y a labacde Cristo; de
modo que no resulta exfia que nas adelante dentro del misrRlocemiunse
afirme que el sacrificio eudatico es, ante todo, una aénide Cristo mismo,
cuya eficacia ininseca no se ve afectada por el modo de participar de los
fieles.

En segundo lugar, en esta @tiha quedado tamém incluido el pueblo
que el sacerdote une & $e trata nada menos que del Pueblo de Dios ad-
quirido por la sangre de Cristo, es decir, de un pueblo que bajo laradei
Dios se congrega, se alimenta con su palabra, elgpticas, da gracias en
Cristo ofreciendo su sacrificio y se consolida en la unidad por la camuni
del Cuerpo y Sangre de Cristo.

No se trata, por tanto, de un sujeto meramente pasivo, sino de un sujeto que
en el ejercicio de su sacerdocio real —por la participacionsciente, intensa

7 Aqui encontramos mencionada por primera vez la fomgiresidencial del sacerdote ce-
lebrante, que & concreiindose ras en los otros céafplos de estdnstitutio.

8 IGMR n. 4: «Natura vero sacerdotii ministerialis, quod episcopi et presbyteri proprium
est, qui in persona Christi sacrificium offerunt coetuique populi sancti preesident, in ipsius ri-
tus forma, e preestantiore loco et munere eiusdem sacerdotis elucet[...] In illa enim collatio
potestatis sacerdotalis per manuum impositionem facta illustratur; atque ipsa potestas, sin-
gulis officiis recensitis, describitur, quae est continuatio potestatis Christi, Summi Pontificis
Novi Testamenti

9 IGMR n. 11: «[...] sacrificium eucharisticum imprimis Christi ipsius est actio, cuius
proinde efficacitas propria eo modo non afficitur, quo fideles eiusdem fiunt participes
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y fructuosa en el misterio eudatico— crece de continuo en esa santidad de la
que ya goza por su origé&h

Como queda dicho, esta participacidel pueblo se fundamenta en el sa-
cerdocio real o bautismal —por el cual pueden consumar su ofrenda espiritual
en unbn con el sacrificio de Cristo— pero en dependencia del sacerdocio mi-
nisterial, es decir, por el ministerio del Obispo y de los pitesbs.

De esta manera queda delineado como un principio que la cel@b@aci
caistica es acéin de Cristo y de la Iglesia Universal; celebfaten la que
cada uno realiza lo que de hecho le compete conforme al grado en que se
encuentra situado dentro del pueblo de Blios

Aunque no hayamos hecho referencia a todos los puntoBrde¢mium
preferimos seguir con el afisis del siguiente caplo, ya que los puntos res-
tantes no dan ning aporte espéfico a nuestro tema de estudio. Seguiremos
este mismo criterio para el resto de itajos.

2. CAPUT |l. DE CELEBRATIONIS EUCHARISTICZA MOMENTO ETDIG -
NITATE

Este captulo consta de pocos puntos, pero muy densos y muy ricos en el
modo de profundizar cuanto ya se ftejado incoado en ElrocemiumbDe
hecho, el primer punto retoma casi a la letra el principio enuncigdoarriba
(la Misa como acdn de Cristo y del Pueblo de Dios ordenad@jquica-
mente) destacando esta vez la centralidad de la celébragtaistica para la

10 IGMR n. 5: «[...] regale sacerdotium fidelium, quorum sacrificium spirituale per
Episcopi et presbyterorum ministerium in unione cum sacrificio Christi, unici Mediatoris,
consummatur [...] Hic enim populus est populus Dei, Sanguine Christi acquisitus, a Domi-
no congregatus, eius verbo nutritus, populus ad id vocatus, ut preces totius familise humanae
ad Deum admoveat, populus, qui pro mysterio salutis gratias in Christo agit eius sacrifi-
cium offerendo, populus denique, qui per Communionem Corporis et Sanguinis Christi in
unum coalescit. Qui populus, licet origine sua sit sanctus, tamen per ipsam participationem
consciam, actuosam et fructuosam mysterii eucharistici in sanctitate continentererescit

1 IGMR n. 5: «<Namque celebratio Eucharistise est actio Ecclesiae universae; in qua unu-
squisque solum et totum id agat, quod ad ipsum pertinet, respectu habito gradus eius in
populo Deb.
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vida cristiana tanto de la Iglesia Universal, como de la Iglesia local, como de
cada fiel individualmentg.

Esta centralidad proviene de que en la celebraeucaistica se da tanto la
cumbre de la acon por la cual Dios, en Cristo, santifica al mundo, como la
del culto que los hombres tributan al Padre, por el Hijo, en eirlEgiSanto.
Ademas, en esta adm litGrgica se renuevan los misterios de la redemailo
largo del &o para que en cierto modo se hagan presentes en la Iglesia y para
cada uno de sus miembros. Por esto, todas lasasgerciones de la Iglesia
y de sus miembros n@k esén vinculadas a la Eucariat sino que de ella
fluyen y a ella se orden&h

La consecuencia necesaria que se saca de la afomiaecha anteriormente
es que la celebramn eucaistica se debe ordenar de modo que todos, ministros
sagrados y fieles, participando cada unaisegy condidn, reciban los frutos
abundantes para cuya conseoéucCristo instituyp este sacrificio memorial.
Esto implica, en primer lugar, que se debe favorecer la consciente, intensa y
total participaddn de los fieles. Participam de cuerpo y alma por el ejercicio
de las virtudes teologales. Particigatique reclama de ellos la misma natu-
raleza de la liturgia y que tienen como derecho-deber por fuerza del bautismo.
Participacbn, aderas, que manifiesta de modptimo la naturaleza eclesial
de la acadn litrgica“.

12 Esta enumerabn nos da luz tamkn sobre las dimensiones que abarca la celgmaci
misma, a saber: universal, local y personal.

13 |GMR n. 16: «Celebratio Missae, ut actio Christi et populi Dei hierarchice ordinati,
centrum est totius vitee christianae pro Ecclesia tum universa tum locali, ac pro singulis fi-
delibus. In ea enim culmen habetur et actionis qua Deus in Christo mundum sanctificat, et
cultus quem homines exhibent Patri, eum per Christum Dei Filium in Spiritu Sancto adoran-
tes. In ea insuper mysteria redemptionis ita per anni circulum recoluntur, ut quodammodo
preesentia reddantur. Ceterae autem actiones sacrae et omnia opera christianae vitee cum ea
coheerent, ex ea profluunt et ad eam ordinamtur

¥ |GMR n. 17:«Maxime proinde interest ut celebratio Missee seu Cenae dominicee ita or-
dinetur, ut sacri ministri atque fideles, illam pro sua condicione participantes, eos fructus
plenius exinde capiant, ad quos obtinendos Christus Dominus sacrificium eucharisticum sui
Corporis et sui Sanguinis instituit illudque, velut memoriale passionis et resurrectionis suee,
Ecclesiee dilectee sponsee concredidit

IGMR n. 18:«Quod apte fiet si, attentis natura aliisque adiunctis uniuscuiusque coetus
liturgici, universa celebratio ita disponatur, ut consciam illam, actuosam atque plenam parti-
cipationem fidelium inducat, corporis nempe et animi, fide, spe et caritate ferventem, queae ab
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Por otra parte, al ministro ordenado se le encarece para que, a ser posible,
celebre diariamente el sacrificio elistico, ya que el cumple su principal
ministerio y obra siempre por la salvanidel pueblo. Por esta &z, una vez
mas se afirma que queda a salvo la eficacia y la dignidad de la cefabraci
eucafstica aunque no sea posible la presencia del ptieblo

Pero las afirmacionesas interesantes y “originales” de esteitalp nos
parece que se encuentran en el punto de nueva rédagge habla sobre la
relacbn del Obispo diocesano con la celeboaceucaistica. En efecto, se
dice que la Santa Misa celebrada en la iglesia particular es de suma importan-
cia, porque cuando el Obispo la preside y la celebra con la partioipdeisu
presbiterio, de los diconos y del pueblo, se pone de manifiesto el misterio de
la Iglesids®.

Aunque no se desarrolle ulteriormenténo es que dicha celebraai
litGrgica en una comunidad pueda manifestar el misterio de la Iglesia (enten-
demos de “toda” la Iglesia, de l@fica” Iglesia) queda, sin embargo, incoada
esta reladn entre la Iglesia Universal y la Iglesia particular como otro prin-
cipio a tener en cuenta para comprender las caiatiters de la eclesialidad
de esta celebramn.

Ecclesia exoptatur et ab ipsa celebrationis natura postulatur, et ad quam populus christianus
vi baptismatis ius habet et officium
IGMR n. 19:«][...] fidelium praesentia et actuosa participatio, quee ecclesialem celebra-
tionis naturam apertius manifestant
IGMR n. 20: «Cum autem Eucharistise celebratio, sicut et universa Liturgia, fiat per
signa sensibilia, quibus fides alitur, roboratur et exprimitur, maxime curandum est eas formas
et elementa ab Ecclesia proposita seligi et ordinari, quae, attentis personarum et locorum
adiunctis, actuosam et plenam participationem intensius foveant et fidelium utilitati spirituali
aptius respondeant
15 IGMR n. 19: «Quamvis fidelium praesentia [. . .] aliquando non possint haberi, euchari-
stica celebratio sua efficacia et dignitate semper est praedita, quippe quee sit actus Christi et
Ecclesiee, in quo sacerdos munus suum praecipuum adimplet et semper agit pro salute populi.
Ipsi ergo commendatur ut sacrificium eucharisticum etiam cotidie, pro posse, celebret
16 |GMR n. 22: «Episcopus enim dioecesanus, primus mysteriorum Dei dispensator in
Ecclesia particulari sibi commissa, moderator est, promotor et custos totius vitee liturgicae.
In celebrationibus quae, ipso preesidente, aguntur, preesertim vero in celebratione eucharisti-
ca, quae ab ipso agitur, presbyterio, diaconis et populo participantibus, mysterium Ecclesiae
manifestatus.
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Quiza valga la pena hacer dqalgunas consideraciones termibgicas,
antes de pasar al siguiente tafo. En el uso del vocablo “pueblo” que hace
esta Ordenadin —mas en concreto se trata del “pueblo de Dios” enlosnn. 5y
16— se puede percibir una cierta correspondencia con la “Iglesia Universal”.
Lo mismo se poda entender cuando en los nn. 2 'y 19 se habla del “pueblo”
sin mas; aunque en estos casos la mamgodia referirse sobre todo a los
que no forman parte del clero (cosa que resulta claro en el n. 22); uso que
como veremos es bastante domen otros capulos de este documento.

De todas maneras, dejamos agsbozada esta equivalencia que nos ayu-
dad a darle a esté&tmino la apertura a la totalidad eclesial que le correspon-
de, evitando reducirlotdo a la designaéin de una categ@ de personas o
sblo a designadin de los que e&h reunidos en un lugar y tiempo determina-
dos.

El téermino “fieles”, por su parte, se utilizaas bien para designar a la parte
del pueblo de Dios distinta de los “ministros sagrados” —como ocurre en el
n. 17— de modo que, aunque no se especifique mayormente, hace siempre
referencia a los bautizados que no han recibido el sacramento del Orden.

Finalmente, no hay que dejar pasar el hecho que, junto a la Iglesia como
“Pueblo de Dios”, taml@n aparece la figura de la Iglesia “Esposa” de Cristo.
Al menos dos veces —en los nn. 2 y 17— el documento la llamauasndo
se refiere a la Iglesia como a quien Cristo ha confiado la cel@ordel me-
morial de su paéin y resurrecd@n. Sin embargo, no vuelve a hacer ulteriores
referencias a esta imagen cuando explica que la Santa Misa es ua Geci
Cristo y de la Iglesi¥.

3. CArPUT Il. DE STRUCTURA MISSA EIUSQUE ELEMENTIS ET PAR -
TIBUS

El cagdtulo comienza con una primera semtimuy breve, de@o dos pun-
tos, pero bastanigtiles para nuestro estudio. En ellos se nos presenta la Santa

17 Cosa queishace el Vaticano Il cuando afirma en SC n. 7 qtRealmente, en una obra
tan grande por la que Dios es perfectamente glorificado y los hombres santificados, Cristo
asocia siempre consigo a la Iglesia, su esposa &inaa que invoca a su Ber y porEl
rinde culto al Padre Eterno
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Misa'® como la convocaéin del pueblo de Dios bajo la presidencia del sacer-
dote —que acfain persona Christ para celebrar el memorial delf&# o sa-

crificio eucarstico. Nuevamente encontramos, por tanto, cuanto yeairais
delineado ras arriba. Lo que este punto quiere resaltar es que en la asamblea
local de la santa Iglesia se cumple con total validez la promesa del 8e

estar en medio de sus dipalos. Esta presencia de Cristo en la celelorase

da en modos diversos: en la asamblea congregada en su nombre, en la persona
del ministro, en su palabra, y de modo sustancial y permanente en las especies
eucafsticas®.

Es de notar que antes de empezar a explicar los diversos elementos y partes
de la Misa lanstitutio Generaligjuiere centrar la aterfm en Cristo, que es a
quien estamos llamados a encontrar y tratar @gae los diversos elementos
que componen la celebraci. Mas ain, sin su presencia no s&posible llevar
a cabo esta aamn litGrgice®.

Puede ser interesante detenernos un momento en el hecho que esta pre-
sencia de Cristo se da —si bien de modos distintos— tanto en los ministros
ordenados como en todos los fieles. En el caso del sacerdote, en cuanto que
al presidir la asamblea d en la persona de Cristo, le corresponde dirigir a
Dios ciertas oraciones en nombre de todo el pueblo santo y de todos los cir-

8 Dada la riqueza del misterio eutstico, mas que dar una definém Gnica, este docu-
mento describe su celebréania partir de sus diversos aspectos: sacrificio ésti@r, Cena
Pascual, Cena del Ber o sacra synaxisperpetua@n del sacrificio de la Cruz, memorial
de su pagin y resurrecdn y presencia real de Cristo (IGMR nn. 2, 27). Esta Instarca
Ordenadbn General, en efecto, intenta sobre todo presentar un concepto “ritual” en vista de
una catequesis litgicaper ritus et precegcfr. C. BRAGA, Punti qualificantj o. c., 248).

19 IGMR n. 27:«In Missa seu Cena dominica populus Dei in unum convocatur, sacerdote
preeside personamque Christi gerente, ad memoriale Domini seu sacrificium eucharisticum
celebrandum. Quare de huiusmodi sanctee Ecclesiee coadunatione locali eminenter valet
promissio Christi: “Ubi sunt duo vel tres congregati in nomine meo, ibi sum in medio eorum”
(Mt 18, 20). In Missae enim celebratione, in qua sacrificium crucis perpetuatur, Christus
realiter praesens adest in ipso coetu in suo nomine congregato, in persona ministri, in verbo
suo, et quidem substantialiter et continenter sub speciebus euchasisticis

20 Es cuanto afirma SC n. ZPara llevar a cabo una obra tan grande, Crista si&mpre
presente en su Iglesia, principalmente en los actogylitos. Esh presente en el sacrificio
de la misa, no@o en la persona del ministro, “ofréidose ahora por el ministerio de los
sacerdotes el mismo que entonces se direaila cruz”, sino tambn, sobre todo, bajo las
especies eucaticas.
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cunstanted. Ademas, en cuanto que ejerce estenusde presidir la asam-
blea le corresponde recitar algunas monicionesrgntilas de introducon y
concluson, moderar la celebram de la palabra de Dios, y dar la benditi
final?. Encontramos adupor tanto, una primera concréai de la funabn
presidencial anunciada ya en los itajps anteriores del documerto

A continuacon, lalnstitutio se centra en el cacter comunitario que es in-
herente a la celebrami, poniendo de relieve aquellos factores que hacen que
la comunidad de fieles n@ asista sino que participe intensamente. Por eso,
el documento advierte que no se tratan de mel@asg externas de una cele-
bracibn conun, sino de acciones que deben fomentar y realizar la c@anuni
entre el sacerdote y el pueBtoSobre todo se tratan de aclamaciones y de
respuestas a los saludos y oraciones del sacérdote

21 |IGMR n. 30:«Inter ea quae sacerdoti tribuuntur, primum locum obtinet Prex eucharistica,
gquae culmen est totius celebrationis. Accedunt deinde orationes, idest collecta, oratio super
oblata et oratio post Communionem. Hae preces a sacerdote, qui coetui personam Christi
gerens preaeest, ad Deum diriguntur nomine totius plebis sanctee et omnium circumstantium.
Merito igitur “orationes praesidentiales” nominantur Aqui también se ve la articulaén
que se presenta entre “todo el pueblo santo” y “los circunstantes” (o entre “la Iglesia” y la “la
comunidad reunida”). Distinbn que resalta la mutua implicéci entre la Iglesia Universal
y local que se da en la celebranide la Santa Misa.

22 IGMR n. 31: «Item ad sacerdotem, munere praesidis coetus congregati fungentem, spec-
tat proferre quasdam monitiones in ipso ritu preevisas [...] Sacerdoti praesidi etiam spectat
verbum Dei moderari, necnon benedictionem finalem impertire

23 A diferencia del Misal vigente hasta el Vaticano Il, aga afirma que la naturaleza mis-
ma de las partes presidenciales exige que se pronuncien en voz alta y clara, y que todos las
escuchen atentamente, sin que se cante o rece otra cosa (cfr. IGMR n. 31). Por otra parte,
se pueden encontrar tardhi algunas oraciones que el sacerdote celebrante reza en secreto
pidiendo porel mismo, pero no eah por ello como “desconectadas” de su féngbresiden-
cial, ya que lo que pide es precisamente poder realizar su ministerio con mayoodmatenci
piedad (cfr. IGMR n. 33).

24 |GMR n. 34: «Cum Missae celebratio natura sua indolem “communitariam” habeat,
dialogis inter sacerdotem et fideles congregatos necnon acclamationibus magna vis inhee-
ret. etenim non sunt tantum signa externa celebrationis communis, sed communionem inter
sacerdotem et populum fovent et efficiunt

25 |GMR n. 35: «Acclamationes et responsiones fidelium salutationibus sacerdotis et ora-
tionibus illum participationis actuosae gradum constituunt, qui in omni Missee forma a fideli-
bus congregatis preestandus est, ut actio totius communitatis clare exprimatur et feveatur
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Tambien entran agutodas aquellas partes que se encomiendan a toda la
asamblea convocada para ser recitadas —0 mejocantadas, como se enca-
rece en el document®-. Se trata sobre todo del acto penitencial, la profesi
de fe, la oradin de los fieles y la oragh dominical, aunque entran taréhi
otras Hbrmulas que, o son un rito enreismas, o0 acomn a otro ritd’.

Otra manera de manifestar y fomentar la unidad y la particypembnsiste
en que todos realicen con armanos diversos gestos y adopten las diversas
posturas corporales requeridas en cada parte del rito. Esto resulta importante,
adends, porque con ello se busca que se pueda percibir el verdadero y pleno
significado y la diversindole de cada parte de la celebtaé. A esto ayuda
tambin la observancia del silencio sagratio

Aunque ya se ha advertido que no se debe considerar la part@igelos
fieles como la mera materialidad de hacer cosas, vale la pena recalcarlo. Es
evidente que lénstitutio Generalisntenta explicar cate@iicamente y desde
el rito mismo la participadin de los fieles, pero tampoco se puede esperar
que extraiga todas las consecuencias espirituales. Por eso, Isegue di-
ce el documento literalmente hasta Bgquodiia parecer que eétmino de la
celebradbn se queda dentro de la comunidad, como un mero favorecer la uni-
dad entre sus diversos miembros, difuminanddeadimensbn trascendente
y escatobgica de la Santa Misa.

26 Cfr. IGMR nn. 39-41.

27 IGMR n. 36:«Alize partes, ad actuosam fidelium participationem manifestandam et fo-
vendam valde utiles, quae universo coetui convocato tribuuntur, sunt praesertim actus paeni-
tentialis, professio fidei, oratio universalis et Oratio dominica

IGMR n. 37:«<Demum ex aliis formulis: a) nonnullee ritum seu actum per se stantem,
uti hymnus Gdria, psalmus responsorius, Aligh et versus ante Evangelium, Sanctus, ac-
clamatio anamneseos, cantus post Communionem, constituunt; b) nonnullae vero, uti cantus
ad introitum, ad offertorium, ad fractionem (Agnus Dei) et ad Communionem, ritum aliquem
comitantus.

28 IGMR n. 42: «Gestus et corporis habitus tum sacerdotis, diaconi, et ministrorum, tum
populi eo contendere debent ut tota celebratio decore nobilique simplicitate fulgeat, diver-
sarum eius partium vera plenaque significatio percipiatur et omnium participatio foveatur
[...] Communis corporis habitus, ab omnibus participantibus servandus, signum est unita-
tis membrorum communitatis christianse ad sacram Liturgiam congregatorum: mentem enim
et sensus animi participantium exprimit eosdemque folgt descripddn concreta de estos
gestos y posturas se hace en los nn. 43-44.

29 Cfr. IGMR n. 45.
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Para evitar lo apenas mencionado hay que leer estas afirmaciones en el
contexto de todo el documento, sobre todo junto a la siguientetsequaie
explica el sentido de los otros elementos del rito qué sgulenominan sola-
mente “otras partastiles” u “otras brmulas” y que ponen de manifiesto otras
dimensiones de la comum eclesial.

Ahora comienza la tercera seguide este cdfulo dedicada a exponer cada
una de las diversas partes de la Santa Misa. Dado que edxainarcaptu-
lo de la tesis, dedicado al alisis delOrdo Missaetendremos que recurrir
necesariamente a estos puntos ditutio, ahora los presentaremasi-
camente de modo sumario, subrayanolo aquello que nos sirva para dar el
marco teabgico de la celebraén.

En este sentido, de los ritos iniciales interesa resaltar que tienen por fi-
nalidad hacer que los fieles reunidos formen una coamugise dispongan
debidamente a escuchar la Palabra de Dios y a celebrar dignamente la Euca-
ristia®®. A esto se ordenan, por tanto, el canto de entradajial sie la cruz
que hace toda la asamblea, el saludo y respuesta entre sacerdote y pueblo, la
recitacbn en condin del acto penitencial y del Gloria, y las aclamaciones.

Nos parece importante resaltar cuatro cosas: i) que parénsstatio Ge-
neralis, la Santa Misa comienza una vez que se ha reunido el pigijlgue
por medio del saludo del sacerdote y la respuesta del pueblo queda de mani-
fiesto la presencia del 8er y el misterio de la iglesia congregaéldii) que
el pueblo se une a laiplica y con la aclama6n Amenhace suya la oragn
presidencial (I&Colectd33; iv) que ya desde el comienzo se pone en rélaci
la celebraddn con la acdn trinitarig?*.

30 IGMR n. 46: «Ritus qui liturgiam verbi praecedunt [...] characterem habent exordii,
introductionis et praeparationis. Finis eorum est, ut fideles in unum convenientes communio-
nem constituant et recte ad verbum Dei audiendum digneque Eucharistiam celebrandam sese
disponant.

31 IGMR n. 47: «Populo congregato, dum ingreditur sacerdos cum diacono et ministris,
cantus ad introitum incipitus.

32 IGMR n. 50: «[...] deinde communitati congregatee preesentiam Domini per saluta-
tionem significat. Qua salutatione et populi responsione manifestatur Ecclesise congregatae
mysterium.

33 IGMR n. 54: «Populus, precationi se coniungens, acclamatione “Amen” orationem facit
suam.

34 Cfr. IGMR n. 53 (Gloria), n. 56 (silencio) y n. 54 (conclasitrinitaria de laCollectd).
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Respecto a la liturgia de la Palabra lasimportante es que en las lecturas
es Dios mismo quien habla a su pueblo, inséngolo y alimerdandolo, y
gue Cristo mismo se hace presente en medio de los fieles. El pueblo participa
escuchando, interiorizando y adkindose a esta palabra diviheEs este el
“dinamismo interno” que luego se exterioriasn respuestas, aclamaciones,
stplicas, etc.

Algunos elementos que nos parecen particularmente importantes son: el
Credg como confesin conjunta de la mismainica fe de toda la asambféa
y la oracbn universal, como ejercicio del sacerdocio bautismal de los fieles,
abierto a la Iglesia Universal y a la salv@eide todo el mund®. Se trata no
sblo de un instrumento pastoral, sino de una@acie valor eclesidlgico, ya
que permite expresar muy bien —en el nivel propio del signo— el rol del pueblo
congregado en cuanto parte viva y activa @ako sujeto del culto, es decir,
del Cristo Total.

Respecto a las funciones diversas de los ministros sagradosetahmy
varias indicaciones. Asse afirma que sém la tradicon el oficio de procla-
mar las lecturas no es presidencial, sino minist&i&lero, la proclamaon
del Evangelio estreservada a un ministro “especial”, es decir, ordenado (el
diacono o el sacerdof®) Lo mismo sucede en el caso de la homipara

35 IGMR n. 55: «Nam in lectionibus, quas homilia exponit, Deus populum suum alloquitur,
mysterium redemptionis et salutis patefacit, atque nutrimentum spirituale offert; et ipse Chri-
stus per verbum suum in medio fidelium preesens adest. Hoc verbum divinum populus suum
facit silentio et cantibus, atque ipsi adheeret professione fidei; eo autem nutritus, oratione
universali pro necessitatibus totius Ecclesiae et pro totius mundi salute preces fundit

36 IGMR n. 67: «<Symbolum seu professio fidei eo tendit ut universus populus congregatus
verbo Dei in lectionibus e sacra Scriptura nuntiato et per homiliam exposito respondeat, et
ut, regulam fidei proferendo, formula pro usu liturgico probata, magna fidei mysteria recolat
et confiteatur, antequam eorum celebratio in Eucharistia incipiatur

37 IGMR n. 69: «In oratione universali, seu oratione fidelium, populus, verbo Dei in fide
suscepto quodammodo respondet et, sui sacerdotii baptismalis munus exercens, preces Deo
offert pro salute omnium

38 |GMR n. 59: «<Munus lectiones proferendi ex traditione non est preesidentiale sed mini-
steriale.

39 IGMR n. 60: «Lectio Evangelii culmen constituit liturgiae verbi. Maximam venerationem
illi esse tribuendam, ipsa Liturgia docet, cum eam prae ceteris lectionibus speciali honore
insigniat, sive ex parte ministri ad eam annuntiandam deputati et per benedictionem vel
orationem sese preeparantis
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la que aderas se especifica que ordinariamente le compete el sacerdote ce-
lebrante (funddn por tanto, presidencidf) Esta presidencialidad tanéi se
ejerce en la introducon y conclusbn de la oradn de los fieles; mientras que

al diacono le compete una cierta prioridad en la formdade las intencio-
nest.

El primer punto que trata sobre la liturgia elistica vuelve a poner la San-
ta Misa en rela@n al momento institucional de la Eucatéstexplicando en
particular @mo las acciones siguientes se relacionan con cuanto Cristo mis-
mo hizo y encarg a sus disipulos que hicieran. Respecto al sacerdote, es
una ocagin mas para reafirmar qua actia representando a Cristorfae?.
Respecto a la participani del pueblo en la secuencia ahora denominada “pre-
paracon de los dones” se hace hincagbbre todo en el significado espiritual
de la acadn de aportar las ofrenddsEl sentido de toda esta parte nos parece
gue queda bien reflejado a partir de lo que se dice sobre la incenshelas
ofrendas: que la obla@n de la Iglesia y su oramn suben hasta la presencia
de Diog“. El porqie de la incensaon de las distintas personas —el sacerdote
y el pueblo—, ade@s, nos debéa revelar la realidad de la dignidad y a la vez
de la diversidad de la particip@ci en el(inico sacerdocio de Cristo

40 IGMR n. 66: «<Homilia de more ab ipso sacerdote celebrante habeatur vel ab eo com-
mittatur sacerdoti concelebranti, vel quandoque, pro opportunitate, etiam diacono, numquam
vero laicos.

41 IGMR n. 71: «Est sacerdotis celebrantis precationem a sede moderari. Ipse eam brevi
monitione introducit, qua fideles ad orandum invitat, ipsamque oratione concludit[...] Pro-
feruntur ex ambone aut ex alio loco convenienti, a diacono vel a cantore vel a lectore, vel a
fideli laico».

42 |GMR n. 72: «In Cena novissima, Christus sacrificium et convivium paschale instituit,
quo sacrificium crucis in Ecclesia continue praesens efficitur, cum sacerdos, Christum Domi-
num repreesentans, idem perficit quod ipse Dominus egit atque discipulis in sui memoriam
faciendum tradidit.

43 IGMR n. 72: «Oblationes deinde afferuntur: panis et vinum laudabiliter a fidelibus prae-
sentantur, a sacerdote autem vel a diacono loco opportuno accipiuntur ad altare deferenda.
Quamvis fideles panem et vinum ad liturgiam destinata non iam de suis proferant sicut olim,
ritus tamen illa deferendi vim et significationem spiritualem servat

4 IGMR n. 75: «[...] sacerdos dona super altare collocata incensare potest, dein cru-
cem et ipsum altare, ut oblatio Ecclesiae eiusque oratio sicut incensum in conspectum Dei
ascendere significentur

45 IGMR n. 75: «<Deinde sacerdos, propter sacrum ministerium, et populus, ratione bapti-
smalis dignitatis, incensari possunt a diacono vel ab alio ministro
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A continuacén tiene lugar la plegaria eudstica, centro y cumbre de toda
la celebradn. En ella el sacerdote invita al pueblo a orar y dar gracias, y lo
asocia a la orabn queél dirige en nombre de toda la comunidad, para que
toda la congregaon de fieles, a su vez, pueda unirse a Cristo en el reconoci-
miento de las grandezas de Dios y en la ofrenda del sacrificio. Este @8, seg
la Ordenaddn General, el “movimiento” que tiene lugar a teawde estos ri-
tos. Se trata de una aéaq, por tanto, quedo se puede realizar en Cristo, es
decir, por la mediaéin de Cristo y en ulin conEl. A su vez, a esta media-
cion el pueblo 6lo puede acceder wmdose a la mediam del sacerdote que
actiain persona Chrisf.

Como ya hemos dicho al hablar de las partes presidenciales, en cuanto al
signo, es el sacerdote quien las recita en nombre de todo el pueblo santo; pe-
ro, por eso mismo, la admn no es 6lo suya. En efecto, listitutic*’ tiene

46 |GMR n. 78: «Nunc centrum et culmen totius celebrationis initium habet, ipsa nempe
Prex eucharistica, prex scilicet gratiarum actionis et sanctificationis. Sacerdos populum ad
corda versus Dominum in oratione et gratiarum actione elevanda invitat eumque sibi sociat
in oratione, quam nomine totius communitatis per lesum Christum in Spiritu Sancto ad Deum
Patrem dirigit. Sensus autem huius orationis est, ut tota congregatio fidelium se cum Christo
coniungat in confessione magnalium Dei et in oblatione sacrificii

4T IGMR n. 79:«Praecipua elementa e quibus Prex eucharistica constat, hoc modo distingui
possunt: a) Gratiarum actio (quae praesertim in Praefatione exprimitur), in qua sacerdos no-
mine totius populi sancti Deum Patrem glorificat et ei gratias agit pro toto opere salutis vel
aliqua eius ratione particulari, secundum diversitatem diei, festivitatis vel temporis.

b) Acclamatio: qua tota congregatio, ceelestibus virtutibus se iungens, cantat Sanctus.
Heec acclamatio, quee partem ipsius Precis eucharisticee constituit, ab omni populo cum sa-
cerdote profertur.

c) Epiclesis: qua per invocationes peculiares Ecclesia Spiritus Sancti virtutem implorat,
ut dona ab hominibus oblata consecrentur, seu Corpus et Sanguis Christi fiant, et ut hostia
immaculata, in Communione sumenda, sit in salutem eorum qui illam participaturi sunt.

d) Narratio institutionis et consecratio: verbis et actionibus Christi sacrificium peragitur,
quod ipse Christus in Cena novissima instituit, cum suum Corpus et Sanguinem sub speciebus
panis et vini obtulit, Apostolisque manducandum et bibendum dedit et iis mandatum reliquit
idem mysterium perpetuandi.

e) Anamnesis: per quam, mandatum adimplens, quod a Christo Domino per Apostolos
accepit, Ecclesia memoriam ipsius Christi agit, recolens praecipue eius beatam passionem,
gloriosam resurrectionem et ad ceelos ascensionem.

f) Oblatio: per quam in ipsa hac memoria Ecclesia, eaque preesertim hic et nunc con-
gregata, in Spiritu Sancto hostiam immaculatam Patri offert. Intendit vero Ecclesia ut fideles
non solummodo immaculatam hostiam offerant sed etiam seipsos offerre discant, et de die in
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cuidado en afirmar expitamente que es la Iglesia la que implora la fuerza
del Espritu Santo, la que realiza el memorial del mismo Cristo, la que ofre-
ce en este memorial al Padre en el iEgfp Santo la Mictima inmaculada. En
estalltima accon se resalta que se trata en primer lugar de la iglesia con-
gregada “aquy ahora” para la celebrami. Adenas, como se expresa en las
intercesiones y en 8lanctusla Eucarisia se celebra en comumi con toda la
Iglesia, celeste y terrena, y la oblacise hace por ella y por todos sus fieles,
vivos y difuntos. La densidad de contenido defrero de ldnstitutio citado

en la nota muestra a las claras que lo que ahora hacemos 1&s egienun pri-
mer acercamiento. A su tiempo tendremos que detenernos a haceéligisan
adecuado.

El pueblo, por su parte, no permanece inactivo. Kim porque rece el
Sanctuauniéndose a las jerartas celestiales y porque confirme toda la ora-
cion con stAmen sino, sobre todo, porque la Iglesia quiere que ellos ofrezcan
tambien la vctima inmaculada y aprendan a ofrecersé mismos, perfec-
cionandose de esta manera da dn da —por la mediacin de Cristo— en la
unidad con Dios y entrd®.

Respecto a los ritos de prepakatia la comuron pensamos que tienen
particular importancia: la ora@mn dominical, por la que todos juntos piden
el pan eucdsticd®; el signo de paz, con el que la Iglesia implora la paz y
la unidad paraismisma y para toda la familia humana, y los fieles expresan
la comunén eclesial y la mutua caridfti la fraccibn del pan, que significa
que los fieles siendo muchos, en la Condumnile un solo Pan de vida, Cristo,

diem consummentur, Christo mediatore, in unitatem cum Deo et inter se, ut sit tandem Deus
omnia in omnibus.

g) Intercessiones: per quas exprimitur Eucharistiam celebrari in communione cum tota
Ecclesia tam ceelesti quam terrestri, oblationemque fieri pro ipsa et omnibus eius membris
vivis atque defunctis, quee ad participandam redemptionem et salutem per Christi Corpus et
Sanguinem acquisitam vocata stnt

48 |bidem

49 IGMR n. 81: «In Oratione dominica panis cotidianus petitur, quo christianis preeci-
pue panis eucharisticus innuitur, atque purificatio a peccatis imploratur, ita ut sancta revera
sanctis dentur. Sacerdos invitationem ad orationem profert, omnes vero fideles orationem
una cum sacerdote dicunt [. .»]

50 IGMR n. 82: «Sequitur ritus pacis, quo Ecclesia pacem et unitatem pro se ipsa et uni-
versa hominum familia implorat et fideles ecclesialem communionem mutuamgque caritatem
sibi exprimunt, priusquam Sacramento communieent
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forman un solo cuergd. Luego los fieles pueden participar del Cuerpo del
Sehor con el pan consagrado en esa misma Misa, mostrandoegsr que

la celebradn es un convite pascual y que la Cormames una participa@n

en el sacrificio que se éstelebrand®. Finalmente, el sacerdote termina la
suplica del pueblo de Dios con una orawj lo saluda, lo bendice y lo despide.

Ya lo con esta breve expositi sobre el desarrollo de la celebiatieu-
caistica se puede percibir que la nueva Ordedra@eneral ayuda a compren-
der mejor la Santa Misa como aonide Cristo y de su Pueblo @ruicamen-
te ordenado, y a celebrarla prestando atamei los principios que permiten
conseguir aquella participaei que manifiesta mejor la naturaleza eclesial del
acto.

En consecuencia con cuanto afirm@eycemiunsobre la realidad teodgi-
ca del sacerdocio real de los fieles, a lo largo de todo el documento se va
haciendo exptita la manera en queste se actualiza en la celebatimis-
ma. Por eso, en la actual explicacide la celebrabn eucaistica se toma
muy en cuenta a todos los fieles: se diomo les afecta cada secuencia ritual
(qué sucede entre Dios y ellos, entre el sacerdote y ellos, en cada parte de
la Misa), @mo deben llevar a cabo tal o cual auti qLé sentido tiene para
ellos, etc. Incluso en las partes quoscompete recitar al sacerdote, como
la plegaria eucastica, se dice@mo debe patrticipar el pueblo, mostrando que
tambén en esas partes ashvolucrada toda la Iglesia.

4. CApUT IIl. D E OFFICIIS ET MINISTERIISIN MISSA

Este cajtulo resulta muy importante para nuestro estudio pué&s encon-
tramos, si bien no de modo completoes susineas generales, la aboide

51 |IGMR n. 83: «Gestus fractionis [...] significat fideles multos in Communione ex uno
pane vitee, qui est Christus pro mundi salute mortuus et resurgens, unum corpus effici

52 IGMR n. 80:«Cum celebratio eucharistica convivium paschale sit, expedit ut, iuxta man-
datum Domini, Corpus et Sanguis eius a fidelibus rite dispositis ut cibus spiritualis accipian-
tur».

IGMR n. 85: «Valde optandum est, ut fideles, sicut et ipse sacerdos facere tenetur, ex
hostiis, in eadem Missa consecratis, Corpus dominicum accipiant et in casibus praevisis ca-
licem (cf. n. 283) participent, quo etiam per signa Communio melius appareat participatio
sacrificii, quod actu celebratut



116 CAPITULO I

la Iglesia que, cual Cuerpo, celebra la Eucaiseflejando la diversidad de
funciones que es inherente a la diversidad de sus miefibAsovechamos
para hacer notar que, aunque ya seé&alablado de que los fieles por la Co-
munidn son hechos uinico cuerpd’, esta es la primera vez en el documento
se hace referencia a la imagébliza de la Iglesia-Cuerpo de Cristo.

Lo apenas afirmado nos permite poner en rélatas dos iragenes que se
usan en este mismo punto, es decir, la Iglesia-Cuerpo de Cristo y la Iglesia-
pueblo santo congregado y ordenado bajo la dieecdel Obispo (definiéin
gue vale tanto para la Iglesia particular como para la Iglesia Universal).

En efecto, cuando en los puntos siguientes se dice que toda cdbebraci
eucarstica ledtima es dirigida por el Obispo —ya sea personalmente, ya por
los presliteros, sus colaboradores— y que cuanda pstsente el Obispo es
bueno que seél quien celebre asociando a su persona a los jeesb como
concelebrantes —lo cual se hace precisamente para manifestar mejor el mis-
terio de la Iglesia cual “sacramento de unicdd’se nos est diciendo que
esta capitalidad del sacerdocio ministerial (y en particular del Obispo) no se
queda en una mera funcionalidad (hacer unas cosas determinadas en la cele-
bracbn), sino que remiten a un fundamento: el haber sido configurados por
el sacramento del Orden con Cristo-Cabeza que los capacita para ejercer esta
capitalidad en la Iglesia y en las acciones de la Iglesia.

53 IGMR n. 91: «Celebratio eucharistica est actio Christi et Ecclesiae, scilicet plebis sanctse
sub Episcopo adunatee et ordinatee. Quare ad universum Corpus Ecclesiee pertinet illudque
manifestat et afficit; singula vero membra ipsius diverso modo, pro diversitate ordinum, mu-
nerum, et actualis participationis attingit. Hoc modo populus christianus, “genus electum,
regale sacerdotium, gens sancta, populus acquisitionis”, suam cohaerentem et hierarchicam
ordinationem manifestat. Omnes ergo sive ministri ordinati sive christifideles laici, munere
vel officio suo fungentes, solum et totum id agant, quod ad ipsos pertinet

54 Cfr. IGMR n. 83.

5 IGMR n. 92:«Omnis legitima Eucharistige celebratio dirigitur ab Episcopo, sive per seip-
sum, sive per preshyteros adiutores ipsius. Cum Episcopus Missae interest, ubi populus est
congregatus, maxime decet ipsum Eucharistiam celebrare, et presbyteros, ut concelebrantes,
sibi in actione sacra consociare. Quod fit non ad sollemnitatem exteriorem ritus augendam,
sed ad significandum vividiore luce mysterium Ecclesiae, “unitatis sacramentuRe’sulta
util confrontar estos principios con lo que pone de relieve SC en los nn. 26, 41y 42.
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Los parrafos siguientes sobre los ministros sagrados siguen explicitando el
modo en que el sacerdétejerce la presidencia en la celebfaceucaistica,
repitiendo lo que ya se ha visto hasta ahora: preside latoraeil pueblo, les
anuncia el mensaje de salvaej los asocia en el ofrecimiento del sacrificio,

y les da el pan de la vida eterna del cablambén participa junto con ellos;
sblo se agrega que en todo su comportamiento debe sugerir a los fieles la
presencia viva del mismo Crisfo

En estas indicaciones se puede ver el esfuerzo por mostrar que el sacerdote
no esé solo cuando celebra el Santo Sacrificio, sino que tiene consigo a un
pueblo que debe guiar y unir & preside a un pueblo que selne para
celebrar y como tal es que se le indica lo que debe Pfadeel diacono se
dice que en virtud de la sagrada ordebaobcupa el primer lugar entre los
que sirven en la Santa Misa, con un cometido prfpio

56 El termino con el que l#nstitutio se refiere &l es, por lo general, simplementsater-
dos'. De hecho esta forma lirigstica, con sus 142 ocurrencias, es una de kas usadas en
el documento. Otras muchas veces se le llasa@érdos celebrafisy pocas veces se refiere
a él como ‘presbytet. De &l se dice (ver nota siguiente) que es quien tiene en la Iglesia la
sagrada potestad de Orden para ofrecer el sacrifiggersona Christi

57 IGMR n. 93: «Etiam presbyter, qui in Ecclesia sacra Ordinis potestate pollet sacrifi-
cium in persona Christi offerendi, exinde populo fideli hic et nunc congregato preeest, eius
orationi praesidet, illi nuntium salutis proclamat, populum sibi sociat in offerendo sacrificio
per Christum in Spiritu Sancto Deo Patri, fratribus suis panem vitee eeternae dat, ipsumque
cum illis participat. Cum igitur Eucharistiam celebrat, debet Deo et populo cum dignitate et
humilitate servire, etin modo se gerendi et verba divina proferendi praesentiam vivam Christi
fidelibus insinuare.

58 Por eso la dicdin celebransfue sustituida posacerdos celebrans partir de la edién
de 1975, para no dar la imprésique el sacerdote esiglico sujeto de la celebragi. lo
ha quedado alguna mebai espoadica (IGMR nn. 31, 140, 310). En cambio, dentro de la
concelebradn el uso de la frasectlebrante principali es bastante cofm, pero se trata de
un caso distinto.

59 IGMR n. 94: «Post presbyterum diaconus, vi sacree ordinationis acceptae, primum locum
obtinet inter eos qui in celebratione eucharistica ministrant[...] In Missa diaconus proprias
habet partes.
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Luego, lalnstitutiotrata del rol o del ministerio del pueblo de DitEstos
pocos puntos se encuentran claramente separados de los siguientes, que llevan
el titulo de “ministerios peculiares”. Tras analizar su contenido diremos por
gué nos parece importante esta digisi De los miembros del pueblo se dice
que en la celebragn forman la naén santa que ejerce su sacerdocio real
para dar gracias a Dios y ofrecer rspor manos del sacerdote, sino junto
conél, la Victima inmaculada, y aprender a ofrecersémismos?.

Se les encarece a adasrcomportarse con un profundo sentido religioso y
con la caridad propia de quien tiene un Padre @women el cielo, es decir, que
forman parte de la misma famiffa(la Iglesia). Todo esto tiene manifestacio-
nes pacticas en la celebrami, por las que los fieles han de mostrar su unidad
y formar un solo cuerg.

60 Hacemos notar que lastitutio distingue a “todo el pueblo santo”, en general, de los que
estin espeificamente reunidos agy ahora en la celebrami: loscircumstantegIGMR n.

30), losparticipantes(IGMR n. 31), losadstanteIGMR nn. 133, 148), los fieles congre-
gados o reunidos (IGMR nn. 34-35), la Iglesia congregada [en @lifaspanto] (IGMR nn.

50, 53). Sin embargo, la mayarde las veces la didm “pueblo” hace referencia a estos
Gltimos (alpopulus congregatysomo se ve espdcamente en IGMR nn. 59, 67, etc.) y

ad la entenderemos en losupafos siguientes, pero sin quitarle de ninguna manera su aper-
tura universal. Unérmino que puede servir como 8imimo es el ddideles con el que este
documento suele designar a los que no son ministros sagrados. Por otra parte, estos mismos
fieles pueden recibir una ulterior especifiéagicomo cuando se habla de teammunicandi

(IGMR n. 160).

61 |GMR n. 95: «In celebratione Missee fideles efficiunt plebem sanctam, populum acquisi-
tionis et sacerdotium regale, ut gratias Deo agant et immaculatam hostiam, non tantum per
sacerdotis manus, sed etiam una cum ipso offerant et seipsos offerre discant. Curent autem id
manifestare per profundum sensum religiosum et per caritatem erga fratres, qui eandem ce-
lebrationem participant. Vitent proinde omnes species vel singulariae vitee vel divisionis, pree
oculis habentes se unicum Patrem habere in caelis, omnesque propterea esse inter se fratres

62 La imagen de la Iglesia-Familia de Dios pasaasnriquecer a las de Pueblo de Dios y
Cuerpo de Cristo; aunque §dalnica vez que este documento la utilice. En cambigus es
frecuente en la eucolégdel Misal, como se muestra en el estudio de M.iB, R.a Iglesia,
misterio de comudin familiar (y 11l), en<Annales Theologici 19 (2005) 7-56.

63 |GMR n. 96: «Unum autem corpus efficiant sive verbum Dei audiendo, sive in orationi-
bus et in cantu partem habendo, sive praesertim in communi oblatione sacrificii et in communi
participatione mensae Domini. Haec unitas pulchre apparet ex gestibus et corporis habitibus
a fidelibus communiter servatis
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De hecho, en la celebrari misma, el pueblo na “manifiesta” su uni-
dad, sino que de hecho construye y consolida su uffidad

Es importante hacer notar doggue cuando se habla del derecho-deber de
cada fiel de participar ség su estado y funen, se da como rén no $lo
un buen-hacer, sino una verdad en el plano celebrativo: que en la céebraci
aparezca la constituam jerarquica de la Iglesfa. En este sentido, tal como se
explicd en los @rrafos anteriores, llstitutio pone el acento primariamente
en lo que los fieles reunidos en asamidea(Pueblo santo congregado por
Dios) y 9lo sucesivamente en lo que estos figlasen(como participan).

Ahora bien, una precién importante que queda remarcada en este docu-
mento es la prioridad y necesidad del sacerdocio ministerial. Es decir, que
los fieles laicos ejercen su sacerdocio real consumando su ofrenda espiritual
en unbn con el sacrificio de Cristolraico Mediador—por el ministerio del
obispo y de los prestero<®. Estos fieles ofrecen siempre “por manos del sa-
cerdote”, y tamk@n juntamente coél; pero $lo el ministro ordenado puede
presidir la celebraéin y puede ofrecer el sacrificio persona ChristiEseél,
por tanto, quien une consigo al pueblo en la oldlacquien ora representando
al pueblo y dirige su oradn, y quien le da el pan de la vida etétha

El Gltimo punto de esta se@ri sirve de introducéin a los diez siguientes
que describen algunos ministerioasm menos estables con los que los mis-
mos fieles ayudan de un modo especial y concreto al desarrollo de ¢ acci
litrgica (se trata fundamentalmente, déldo y del lector instituidos, junto
a muchos otros oficio® Los Gltimos cuatro puntos del céplo, en cam-

64 IGMR n. 5: «<Hic enim populus est populus Dei, Sanguine Christi acquisitus, a Domino
congregatus, eius verbo nutritus, populus ad id vocatus, ut preces totius familiee humanee ad
Deum admoveat, populus, qui pro mysterio salutis gratias in Christo agit eius sacrificium
offerendo, populus denique, qui per Communionem Corporis et Sanguinis Christi in unum
coalescit.

65 Cfr. IGMR n. 91.

% I|GMR n. 5: «Sed hac sacerdotii ministerialis natura etiam aliud quiddam, magni sane
faciendum, in sua luce collocatur, id est regale sacerdotium fidelium, quorum sacrificium
spirituale per Episcopi et presbyterorum ministerium in unione cum sacrificio Christi, unici
Mediatoris, consummatur

67 Cfr. IGMR n. 93.

68 Cfr. IGMR nn. 98-107.
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bio, tratan sobre@mo se distribuyen los diversos oficios entre los ministros 'y
como se prepara la celebranientre todos aquellos a quienes lefiata

Dedamos que nos parecimportante la divigin que se hace entre la des-
cripcion de la manera como participa todo el pueblo y los ministerios peculia-
res que realizan determinados fieles, porqiesa®vita la confusin que re-
sulta de identificar la “participagn activa” —que se pide para todo el pueblo—
con el hecho de “hacer algo” o de “ayudar en algo” al desarrollo de la ce-
remonia —que evidentement@le pod@an hacer algunos, los necesarios—. La
participacdn, en cambio, es posible para todos y \@sralk de estas funcio-
nes particulares.

5. CAPUT IV. DE DIVERSIS FORMIS MISSAM CELEBRANDI

Antes de tratar con detalle las diversas formas de celebrar la Eiseagist
caftulo presenta algunas celebraciones que pmismas tienen un significa-
do especial. En primer lugar, éda Santa Misa del Obispo en su iglesia local,
rodeado de su presbiterio yadionos, de los de@is ministros y con la partici-
pacbn activa del pueblo. En ella, se dice nuevamente, se realiza la principal
manifestadn de la Iglesi®. Asimismo, a la Misa de la comunidad parro-
quial se le ha de dar tarés una gran importancia, puesto que representa a la
Iglesia Universal en un tiempo y lugar definidos (sobre todo en la celébraci
comunitaria dominicaly. Estalltima afirmacbn es importante para entender
todo el valor eclesidlgico que se le da a Missa cum populo

En adelante el catulo se divide en cuatro apartados: la Misa con pueblo
(sin y con dacono), la Misa concelebrada, la Misa en la qa articipa
un ministrd! y algunas normas generales para todas las formas de Misa. Por
“Misa con pueblo” se entiende aquella que se celebra con partioipdeilos

8 |GMR n. 112:«In Ecclesia locali primus sane locus tribuatur, propter eius significatio-
nem, Missae cui praeest Episcopus a suo presbyterio, diaconis et ministris laicis circumdatus
et in qua plebs sancta Dei plene et actuose participat, ibi enim habetur praecipua manifestatio
Ecclesiee.

0 IGMR n. 113: «Magni etiam habeatur Missa quae cum aliqua communitate, praesertim
vero paroeciali, celebratur, utpote quae Ecclesiam universalem repraesentet tempore et loco
statutis, preecipue vero in communi celebratione dominicali

1 Antes se la llamabMlissa sine populadiccion abandonada en étitio typica tertia
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fieles?, y es a la que se le concede un importante valor normativo y ejemplar.
En efecto, se trata de la modalidad celebrativa de la Misa que, respondiendo
plenamente al principio de la particip@nicomunitaria, se convierte en norma

y modelo para cualquier otro tipo de celebéacde la Eucaria.

Respecto a los detalles de esta forma de celebrar el Santo Sacrificio (la “Mi-
sa con pueblo, sin dcono”), que seérla forma nas contin, queremos resaltar
sblo algunos detalles. El primero es que, como ya séadet la explicadén
general de las partes de la Santa Misa, la celetimazmmienza con el pueblo
reunidd?.

Una segunda observaci es que se puede vedrno, en total coherencia
con lo que se expone en los daos anteriores, lagibricas explican la parti-
cipacbn tanto de los que ejercen un “ministerio peculiar” como la de todo el
pueblo en su conjunto. Dentro de estas indicaciones se subraya la convenien-
cia de la participaéin de los fieles en la presentacidel pan y del vint,
y se describen minuciosamente los ritos de codmnfj precisamente para
permitir que puedan acercarse a recibir la Coronmion la debida reverencia
todos los fieles que se encuentren con las disposiciones requeridas.

En tercer lugar, al sacerdote se le pide realizar muchos saludatogas
“vuelto hacia el pueblo®y se le ofrece la posibilidad de emplear algunas mo-
niciones para ayudarles a hacer fructuosa su partiéipdciAdenas, tambzn
resulta relevante que se detallen laenfulas con las se ha de mencionar al
Papay a los obispos en la plegaria eigtara, como manifestamn concreta
de que la Eucaris de cualquier comunidad se celebra siempre en cdmuni
con toda la Iglesi&.

2 |GMR n. 115:«Missa cum populo ea intellegitur quae cum fidelium participatione cele-
bratur. Convenit autem ut, quantum fieri potest, praesertim vero diebus dominicis et festis de
preecepto, cum cantu et congruo humero ministrorum celebratio peragatur; attamen etiam
sine cantu et cum uno ministro perfici potest

3 IGMR n. 120:«Populo congregato, sacerdos et ministri, sacris vestibus induti, ad altare
procedunt.

74 Cfr. IGMR n. 140

S Cfr. IGMR nn. 160-162.

76 Cfr. IGMR nn. 124, 146, 157, 165, 167.

T Cfr. IGMR nn. 124, 128, 138.

8 Cfr. IGMR n. 149.
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Luego, en otra seaan, se detallan las tareas que competen éfigamente
al diacono cuando espresente en la celebranieucaistica asistiendo sea al
Obispo que al prestero. A pesar de que la primera descrgrcritual de la
celebradbn eucaistica que encontramos seaMiissa sine diaconoson nu-
merosos los puntos en todatestitutio que explicitan el ministerio espiico
confiado al dacono en la Santa Miéa mostrando de esta manera que todos
los grados del sacramento del Orden entran de un modoiispemn la cele-
bracbn. A continuaddn, otras dos peqgi@ias secciones explican las funciones
del adlito y del lector instituidos.

De la Misa concelebradak® queremos recoger el sentido que tiene, es
decir, la clara manifestamn de la unidad del sacerdocio, del sacrificio, y de
todo el pueblo de Did8. Especialmente se dice que merece particular estima
la concelebradin de los presiberos con su propio Obispb Aqui no se de-
talla el porg@, pero lo podemos colegir de las afirmaciones hechas en otras
partes del documeritb Como esta forma de celebranino sea objeto de
nuestro posterior atisis, no nos detendremosasien esta sedn.

® Por ejemplo, en el calo | se le menciona al hablar del especial significado eclagiol
co de la “Misa estacional” (IGMR n. 22); varias veces se hace refereridia & largo del
cagtulo 11, al explicar la estructura de la Misa (IGMR nn. 38, 40, 42-44, 47, 49, 50, 59, 66,
71,73, 75, 83, 90); en el caplo 111, al explicar los oficios y ministerios del Orden sagrado
(IGMR nn. 94, 98, 100, 107, 109); en el éapo 1V, practicamente en todas las secciones con
excepobn de laMissa sine diacondl GMR nn. 118, 119, 171-197, 208, 212, 215, 239, 240,
244, 246-249, 251, 253, 274, 275, 279, 283, 284); en étudap/, cuando se trata de la dis-
posicbn del presbiterio (IGMR nn. 294, 295, 310, 311); en elittdp VI, al tratar sobre los
vasos sagrados y las vestiduragrliicas propias de cada ministro sagrado (IGMR nn. 331,
335, 338, 340); en el caplo VI, al describir la preparadin en conan de las ceremonias
(IGMR n. 352).

80 JGMR n. 199: «Concelebratio qua unitas sacerdotii et sacrificii necnon totius populi
Dei opportune manifestatur

81 IGMR n. 203: «In singulari honore illa concelebratio habenda est, qua presbyteri ali-
cuius dioecesis cum proprio Episcopo concelebrant, in Missa stationali [...] Eadem ratione
concelebratio commendatur quoties presbyteri cum proprio Episcopo conveniunt, sive occa-
sione exercitiorum spiritualium, sive alicuius conventus. In his casibus illud signum unitatis
sacerdotii necnon Ecclesige, omni concelebrationi proprium, magis perspicuo modo manife-
statur.

82 Cfr. IGMR nn. 22, 92. En estos puntos se funda la importancia especial de esta celebra-
cion en su capacidad de significar o manifestar el misterio de la Iglesia cual “sacramento de
unidad”. Sin embargo, halarque agregar que esta celebbactucaistica tambén es impor-
tante para la Iglesia particular en cuanto que causa su unidad.
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La Misa en la que@o participa un ministro muestra pedjiaes variaciones
respecto a la Misa con pueBfpgque no aportan elementos significativos para
nuestro estudio. En cualquier caso, vale la pena comprdimao ¢anto en
la Misa concelebrada como en la Misa en la qol® participa un ministro
el punto de referencia es siempre la Misa con puépkonfirmandose de
esta manera cuanto se ha dicho sobre el valor “normativo” de esta forma de
celebraaddn.

La Gltima secadbn de este cdfulo detalla diversas formas por las que todos
—ministros sagrados y fieles— expresan su ven@ama@ sea a aquellos signos
que representa a Cristo en la celebbaciya sea a su presencia misma, es-
pecialmente bajo las especies eist@zas. Estas indicaciones resultan impor-
tantes porque recuerdargpticamente a los fieles la realidad de la presencia
de Dios mismo en la celebra&ci y los mueven a confesar su fe y a presentarle
su adoradn. Por esto mismo, se entiende que se detallen tan minuciosamente
las normas para la comum bajo las dos especies.

Un hecho que se puede poner de relieve es que a lo largo de dstéodap
Institutio pone un cuidado especial en indicar en cada parte de la celabraci
las funciones detpiscopusdel sacerdosdel diaconus de los deras minis-
tros y del pueblo. Esto, que pddrser visto como una repetiti o insistencia
inwtil, se revela, en cambio, como una oportuna manifestadel principio
fundamental de que cada uno debe participar en la celébregzlizando todo
y sblo aquello que compete a su conditi lo as se puede poner de relieve
verdaderamente el culto que realiza la Iglesiarguicamente estructurada y
enriquecida con carismas y ministerios.

6. CAPUT V. DE ECCLESIARUM DISPOSITIONE ET ORNATU AD EU -
CHARISTIAM CELEBRANDAM

Normalmente, en un céplo de este tipo no calar esperar afirmaciones
de gran valor eclesiobico. Pero en este caso, encontramos un punto en el
gue se pone de relieve admirablemente la rélague existe entre el espacio
celebrativo y la comunidad que celebraétha Eucarisia.

83 Cfr. IGMR nn. 256, 268, 272.
84 Cfr. IGMR nn. 205, 252.
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Efectivamente, se dice que el Pueblo de Dios —que es el que se congrega
para la Misa— tiene una ordenagicoherente y j@rquica, la cual se expresa
tanto en la diversidad de ministerios como en la diversidad de acciones que
se realizan en cada parte de la celelinacEn vista de esta realidad, se in-
dica como conveniente que la dispoéitidel edificio sagrado manifieste de
alguna manera la imagen de la asamblea congregada, la cua@sdertdi-
versificada” es tambn “unitaria®®. Este criterio se puede concretar en tres
puntos.

La diversidad de personas ex@igue los ministros sagrados ocupen un
lugar en el presbiterio; mientras que los fieles gdholaocupaan otro lugar,
la navé®. Adémas, dentro del presbiterio la sede del sacerdote celebrante debe
significar su ministerio de presidente de la asamblea y de moderador de la
oracbn; y, mientras que cercaé tendé al dacono y a los concelebrantes,
los dends ministros deben tener un puesto que se distinga claramente de las
sillas del clerd’.

Por otra parte, la diversidad de acciones t@nlse debe tener en cuenta,
tanto dentro del presbiterio como en la nave. En el presbiterio, debe poder
desarrollarse y vers&@modamente la celebra@ci de la Eucarisa y todos los
ministros deben poder cumplir con facilidad el oficio que se le ha confiado a

85 |GMR n. 294: «Populus Dei, qui ad Missam congregatur, cohaerentem et hierarchicam
habet ordinationem, quee diversis ministeriis diversaque actione pro singulis celebrationis
partibus exprimitur. Generalis itaque dispositio aedis sacree ea sit oportet quee coetus con-
gregati imaginem qguodammodo pree se ferat, atque congruam omnium ordinationem permit-
tat necnon rectam muneris exsecutionem uniuscuiusque foveat [...] Haec omnia, quamvis
hierarchicam dispositionem et munerum diversitatem exprimere debeant, intimam tamen et
cohaerentem unitatem efficiant, qua unitas totius plebis sanctee clare eluceat

86 |GMR n. 294:«Fideles atque schola cantorum locum obtinebunt, qui ipsorum actuosam
participationem faciliorem reddat. Sacerdos celebrans, diaconus et alii ministri locum ca-
pient in presbyterio. Ibidem parentur sedes concelebrantium; si vero eorum numerus magnus
sit, sedes in alia ecclesiae parte, sed prope altare, disponantur

87 |IGMR n. 310: «Sedes sacerdotis celebrantis debet munus eius preesidendi coetui atque
orationem dirigendi significare [...] Item in presbyterio sedes disponantur pro sacerdoti-
bus concelebrantibus necnon pro presbyteris, qui veste chorali induti, celebrationi intersunt,
quin concelebrent. Sedes diaconi prope sedem celebrantis ponatur. Pro aliis ministris sedes
ita collocentur, ut clare distinguantur a sedibus cleri et ipsi munus sibi concreditum facile
implere possint.
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cada uné®. La nave, por su parte, debe permitir que los fieles participen tanto
con el esfritu como tambén viendo, escuchando y méwidose (para adoptar
las posturas requeridas o para acercarse a recibir la comtfni

Finalmente, en todo debe ponerse de relieve la santidad de los misterios
que se celebrdf pero de modo especial en el Sagrario, el altar y el@mb
Asimismo, las inagenes sagradas deben llevar a los fieles hacia los misterios
de fe que se celebran en laiglesia, recordando particularmamizla Iglesia
en la liturgia terrena participa y pregusta la liturgia celeste, hacia la que tiende
como peregrina y en la que espera tener parte junto con los $antos

7. CAPUT VI.DE IS QUA AD MISSA CELEBRATIONEM REQUIRUN -
TUR

De este cajpulo nos gustaa poner de relieveddo un par de cosas. En pri-
mer lugar, que se insiste en que el pan sea confeccionado de tal forma que
permita al sacerdote partirlo verdaderamente en el rito de la &radal pan
y repartirlo al menos a algunos fieles en la Corbapiporque d@sse mani-
fiesta mejor la fuerza y la importancia del signo de la unidad de todos en un

88 IGMR n. 295:«Talis autem amplitudinis sit, ut Eucharistiee celebratio commode peragi

et conspici possit
IGMR n. 310:«Pro aliis ministris sedes ita collocentur, ut [...] ipsi munus sibi concre-

ditum facile implere possint

89 IGMR n. 311:«Loca fidelium congrua cura disponantur, ut ipsi oculis et animo sacras
celebrationes debite participare possint [...] Scamna autem seu sedilia, praesertim in ec-
clesiis noviter exstructis, ita disponantur, ut fideles corporis habitus a diversis celebrationis
partibus requisitos facile sumere possint et expedite ad sacram Communionem recipiendam
accedere valeant. Caveatur ut fideles sive sacerdotem sive diaconum et lectores non tantum
videre, sed etiam, hodiernis instrumentis technicis adhibitis, commode audire valeant

% IGMR n. 294: «<Natura vero et pulchritudo loci universaeque supellectilis pietatem fo-
veant et sanctitatem mysteriorum quae celebrantur ostemndant

9 IGMR n. 318: «Ecclesia in terrena Liturgia caelestem illam praegustando participat,
gquee in sancta civitate lerusalem, ad quam peregrina tendit, celebratur, ubi Christus est in
dextera Dei sedens, et memoriam Sanctorum venerando partem aliquam et societatem cum
iis sperat se habituram. Itaque Domini, beatee Marige Virginis et Sanctorum imagines, iuxta
antiquissimam Ecclesiae traditionem, in aedibus sacris fidelium venerationi exhibeantur et ibi
ita disponantur ut fideles manuducant ad mysteria fidei quae ibi celebsantur
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Unico pan y de caridad, por el hecho de que se distribuyi@nico pan entre
hermano¥.

En segundo lugar, destaca la fultide las vestiduras sagradas que a&sav
de su diversidad manifiestan exteriormente la diversidad de funciones que
se desempan en la celebragh. Estas, por tanto, constituyen un distintivo
propio del oficio que desempa cada ministro, en correspondencia con la
diversidad de miembros que existen en la Iglesia, Cuerpo de Eristo

8. CAPUT VII. D E MISSA EIUSQUE PARTIBUS ELIGENDIS

Aungue este cdfulo no trata directamente sobre el momento celebrativo,
si que nos puede dar algunos elementos que iafidinego en el modo con-
creto de celebrar una determinada Misa. Hacemos renpor tanto, de la
exhortacbn a que la preparam tenga lugar de coim acuerdo con los di-
versos ministros que particig@ar en la celebraocn, de modo que cada uno
pueda desarrollar adecuadamente su oficio y todo redunde en el bien espiri-
tual conmiin del pueblo de Dids.

92 |GMR n. 321: «<Expedit ergo ut panis eucharisticus, quamvis azymus et forma tradita
confectus, tali modo efficiatur, ut sacerdos in Missa cum populo celebrata revera hostiam
frangere possit in diversas partes, easque saltem aliquibus fidelibus distribuere [...] Gestus
autem fractionis panis, quo simpliciter Eucharistia designabatur tempore apostolico, aper-
tius manifestabit vim et momentum signi unitatis omnium in uno pane, et caritatis ex eo quod
unus panis inter fratres distribuitur

% IGMR n. 335: «In Ecclesia, quee est Corpus Christi, non omnia membra eodem mu-
nere funguntur. Haec diversitas munerum in Eucharistiee celebratione exterius manifestatur
diversitate sacrarum vestium, quae proinde signum exstare debent muneris cuique ministro
proprii».

9 IGMR n. 352: «Sacerdos proinde, in ordinanda Missa, ad commune bonum spirituale
populi Dei, potius quam ad suam propensionem attendet. Memor sit insuper huiusmodi elec-
tionem partium concordi ratione esse faciendam cum iis qui partem aliquam in celebratione
exercent, fidelibus minime exclusis, in iis quee ad ipsos magis directo spectant. Cum vero
multiplex afferatur facultas seligendi diversas Missae partes, necesse est ut ante celebratio-
nem diaconus, lectores, psalmista, cantor, commentator, schola, unusquisque pro sua parte,
probe sciant quinam textus ad se spectans adhibeatur, nihilque ex tempore quodammodo eve-
niat. Harmonica enim ordinatio et exsecutio rituum multum confert ad componendos fidelium
animos ad Eucharistiam participandam
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Otra consideraéin interesante desde el punto de vista de la reteentre la
Iglesia Universal y la Iglesia particular es que, en las Santas Misas con pueblo
el sacerdote debe seguir el calendariorgiico de la iglesia en que celebra
(salvo excepciones); y entre una memoria del calendario general y otra del
calendario diocesano o religioso debe preferir, en igualdad de condiciones,
la memoria particular. Adeas, en todas las celebraciones con pueblo se le
exhorta a utilizar las lecturas indicadas para ca@daeth el leccionario, de
manera que los fieles puedan ser abundantemente alimentados de la mesa de
la Palabra de Did5.

9. CapruT VIIl. D E MISSIS ET ORATIONIBUS AD DIVERSA ET DE
M ISSIS DEFUNCTORUM

Para este caplo de lalnstitutio Generalissirve lo dicho respecto al pre-
cedente. Lo que adjuos interesa destacar es que aésade la celebragn
misma se pueden poner de relieve algunas circunstancias de la vida cristiana
o algunas necesidades de todo el mundo, o de la Iglesia Universal ¥.local
En algunos casos, estas necesidades de la Iglesia local pueden ser tales que
el mismo Obispo diocesano mande o permita la celetnade alguna Misa
determinad¥.

Con una menéin especial se recuerda que la liturgia tributa singular ve-
neracon, por encima de todos los santos, a la Madre del Redentor, y por eso
recomienda la celebrami de la memoria de Santa Mar‘en sibado®®.

% Cfr. IGMR nn. 353-355.

% |GMR n. 368: «Quoniam liturgia Sacramentorum et Sacramentalium id efficit ut fide-
libus bene dispositis omnis fere eventus vitee sanctificetur gratia divina manante ex mysterio
paschali, et quoniam Eucharistia est sacramentum sacramentorum, Missale suppeditat exem-
pla Missarum et orationum, quee in diversis occasionibus vitee christianae adhiberi possunt
pro necessitatibus totius mundi aut Ecclesiee universae vel lecalis

97 IGMR n. 374:«Occurrente aliqua graviore necessitate vel utilitate pastorali, Missa ipsi
conveniens celebrari potest, de mandato vel licentia Episcopi dioecesani

% IGMR n. 378:«Peculiari modo, memoria sanctse Marige in sabbato commendatur, quia
Redemptoris Matri in Liturgia Ecclesiae imprimis et prae omnibus Sanctis veneratio trifuitur
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Finalmente, respecto a las Misas de difuntos, se recuerda que la Iglesia
ofrece el sacrificio eucastico de la Pascua de Cristo por los difuntos para
que, por la comudin de los santos, les otorgue el consuelo de la espéfanza

10. CaAprPuUT IX. DE APTATIONIBUS QU EPISCOPIS EORUMQUE CON -
FERENTIIS COMPETUNT

La naturaleza de este dago lo sitla en una posibn mas lejana aun-
que, paradjicamente, a la vez cercana al momento celebrativo. Lejana por
cuanto se tratan de asuntos que se deciden éminito distinto de la cele-
bracibn. Cercana por cuanto dichos asuntos a@bpor influir directamente
en la celebraéin, mostrando @mo en una localidad determinada se recibe
—adaptada— la universalidad de la liturgia de la Iglesia. Por eso, resaltamos la
afirmacbn del principio segn el cual«cada una de las Iglesias particulares
debe estar de acuerdo con la Iglesia Universalphmen la doctrina de lafe 'y
de los signos sacramentales sino tagmk@n los usos universalmente recibidos
de la ininterrumpida tradion aposblica, que deben observarse, radospara
evitar los errores, sino taném para transmitir la integridad de la fe, porque
la ley de la oradin de la Iglesia corresponde a su ley de l&%&

Sedin lo dicho hasta ahora nos parece posible afirmar gumesidutio Ge-
neralis Missalis Romarda una visbn teobgica de la celebragh eucaistica,
tanto en su conjunto como de cada una de sus partes, que tiene connotaciones
eclesiobgicas patentes.

% IGMR n. 379:«Sacrificium eucharisticum Paschatis Christi pro defunctis offert Ecclesia
ut, inter se communicantibus omnibus Christi membris, quae aliis impetrent spiritualem opem,
aliis afferant spei solacium
100 |GMR n. 397: «Principium quoque servetur, iuxta quod unaquaeque Ecclesia particu-
laris concordare debet cum universali Ecclesia non solum quoad fidei doctrinam et signa
sacramentalia, sed etiam quoad usus universaliter acceptos ab apostolica et continua tra-
ditione, qui servandi sunt non solum ut errores vitentur, verum etiam ad fidei integritatem
tradendam, quia Ecclesiae lex orandi eius legi credendi respendet
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Para comenzar, encontramos que se afirma expresamente que en la celebra-
cion eucaistica se manifiesta una imagen de la Iglesia cual “sacramento de
unidad” o “misterio de comubin”, y se afirma de ella que es el Pueblo de
Dios y el Cuerpo de Cristo. Por eso, en la Santa Misa, la Iglesia se manifiesta
en su diversidad de miembros y funciones, con una estruct@aajeca y a
la vez con una fuerte unidad.

Pero este documento vaamalk e intenta presentar —con mayor o menor
profundidad y a tra@s de la explicadin de las acciones, gestosrrhulas, lu-
gares litirgicos, etc.— la relaén de la Iglesia que celebra con Cristo y con
toda la Trinidad, la diamica de Dios que congrega a su Puebdste que res-
ponde, la presencia de Cristo entre su Pueblo como Sacerdote y las diversas
maneras de participam en su sacerdocio tal como se ponen en acto y se arti-
culan en la celebragn, la gran importancia de la dimeasilocal y personal
pero abierta siempre a la dimedsiuniversal, el ligamen existente entre este
Pueblo peregrino y la Iglesia triunfante y purgante, etc.

Si esto es dssi es una realidad que todo estégatesente en la Santa Misa,
en el siguiente cdfulo intentaremos concretadimo es que esto se realiza en
cada momento de la celebranieucaistica.






CAPITULO 11l. AN ALISIS DEL ORDO MISSZE

1. PRESENTACION DE LA CELEBRACI ON
1.1. El Tiempo Ordinario en el &o litlrgico

Los inicios del tiempaper annum se remontan a las primeras celebracio-
nes eucdsticas de la Pascua deli®@® el primer da de la semana, o fd del
Sdior’t. Poco a poco, la Iglesia ha comenzado a celebrar con una especial
profundidad los misterios centrales de la vida déi@gintroduciendo perio-
dos de preparagn y de contempladn de dichos acontecimientos Séilos
en el curso tlico del d0. Esto impli® tambén que el amero de los do-
mingos de las semanas “ordinarias” fuera disminuyendo con el correr de los
primeros siglos, a medida que se perfilatisia organizadin del d&o litlrgi-
co.

1SCn. 106xLa Iglesia, desde la tradimh aposhlica que tiene su origen en el mismiade
la resurrec@n de Cristo, celebra el misterio pascual cada oé¢hs,@n el th que es llamado
con radn “dia del S@or” o domingo. A$§ pues, en esteid los fieles deben reunirse para,
escuchando la palabra de Dios y participando en la Eutznistordar la paén, resurrecdén
y gloria del Sé@or Jefis y dar gracias a Dios, que los “hizo renacer a la esperanza viva por
la resurrecd@n de Jesucristo de entre los muertdsP(1,3). Por consiguiente, el domingo es
la fiesta primordial [. . .] puesto que el domingo es el fundamento yako de todo elf@o
litrgico».

2 Para esta breve introduéei cfr. J.A. ABAD IBANEZ, La celebracbn del Misterio cris-
tiano, EUNSA, Pamplona 1996, 555-562; JASYELLANO, El afio litrgico. Memorial de
Cristo y mistagogia de la Iglesja&entro de Pastoral liitgica, Barcelon 1994, 253-268; J.
LOPEZ MARTIN, El Ao LitUrgico. Historia y Teolog de los tiempos festivos cristianos
BAC, Madrid 1984, 261-274; POUNEL, El domingo y la semana&n A.G. MARTIMORT,

La Iglesia en oradn. Introduccon a la liturgia. Nueva ediéin actualizada y aumentagda
Herder, Barcelona 1987, 897-916.
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En los primeros sacramentarios, los formularios para estos domingos no
llevaban ningin fitulo espetico. Por ejemplo, el Gelasiano antiguo contiene
16 formularios de Misa agrupados bajoialito gererico de “[...]per domi-
nicis diebu&®. Un poco nas tarde, en los Gelasianos del s. VIl y en otras
fuentes vecinas encontramos que se comienzan a numerar estos domingos,
quedando fijados 6 domingp®st Theophaniam de 22 a 27 domingogost
PentecostenCon el suplemento del Sacramentario Gregoriano (s. VIII-1X) se
llega a una estructuraas o menos definitiva; para quedar finalmente fijados
de 4 a 6 domingopost Epiphaniany 24 domingogost Pentecostecon el
Misal tridentino.

Desde el punto de vista de las lecturdislibas, los nds antiguos manus-
critos del Epistolario y del Evangeliario contienen series de lecturas para los
domingos siguientes a la Epifany a Pentecogs que se remontan al perio-
do anterior al s. VI. En losapitularia del Evangeliario romano puro existen
concretamente lecturas para 10 domingos desge Epifara y 16 domingos
desp@s de Pentecdss. En los evangeliarios de tipo romano galicano (s. VIII)
las misas dominicales aparecen mezcladas con las del Santoral, produciendo
una nomeclatura muy variadpdst pentecostem, post octavas apostolorum,
post natalem s. Laurenti, post s. Angeli

La reforma litirgica del Vaticano Il, por tanto, al dotar estas semanas del
aho littrgico de unidad y continuidad, enriquesdolas tanto desde el punto
de vista eucdlgico como fiblico, ha creado un tiempolitgico pécticamente
nuevo en cuanto al nombre y al contenido. El tiemper annum, se presenta
ad como una suces8n de 330 34 semanas, que comienzan el lunes siguiente
al domingo despes del 6 de enero, y se extienden hasta el martes anterior al
inicio de la Cuaresma. Luego, recomienzan el lunes siguiente a Pegtecost
para terminar antes de las primerésperas del primer domingo de Adviefito

Los domingos y ths feriales del tiempeper annum se caracterizan desde
el punto de vista litrgico sobre todo por las lecturas que tienen asignadas en
el Ordo Lectionum MissaA diferencia de los tiempos “fuertes”, para los
que se escogen las lecturas siguiendo el criterio de dentenatica, en el

3 Cfr. GeV nn. 1178-1241. Evidentemente esto no quiere decifigisamente existieran
16 domingos fuera de los otros tiemposiigicos.
4 Cfr. Normee universales de anno liturgico et de calendario43-44, en MR2002, 97-98.
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tiempo ordinario se sigue la lectura semicontinua de algunos libblisds,
organizados sém un ciclo de 3 &os para los domingos y un ciclo de 2os

para los das feriales (con el Evangelio cam a los dos @@os). De hecho, el
leccionario ferial del tiempo ordinario constituye una novedad absoluta en la
liturgia romana. A traés de estos ciclos se proclama por entero la historia de
la salvacbn, desde la creamn hasta la Paries.

El Missale Romanurpre\e para este tiempo litgico 34 formularios do-
minicales, 8 prefacios dominicales y 6 prefacios comunes. No existen, en
cambio, formularios especiales para la celelinraferial de la Santa Misa du-
rante este tiemgoEl contenido eucdigico de las misas dominicales de este
periodo liftirgico resulta muy variado, por el modo global en que se considera
el misterio de Cristo; no tienen una tatita precisa ni unitaria, ni tampoco
se relacionan con las lecturaiblicas, sino que reflejan & bien aspectos
diversos de la vida cristiana en el horizonte de la celebrasemanal de la
Pascua. De los prefacios dominicales y los prefacios comunes se puede decir
que ponen en rela@n el tiempo de la historia humana con el desplegarse de la
historia de la salvadin, que tiene como centro el misterio pascual de Cristo.

La teologa del tiempo ordinario egtmarcada fundamentalmente por el va-
lor del tiempo cristiano, que en cualquier momento tiene su referencia total
al misterio de Cristo y la historia de la salvaci A9 pues, estas semanas
se presentan como un tiempo en el que, a la escucha de la Palabra de Dios,
los miembros de la Iglesia contemplan la vida terrena desJgsonfrontan
con ella su propia vida, se identifican con la expeéiacel antiguo pueblo
elegido y con la fidelidad de las primeras comunidades cristianag; laas
comunidad cristiana crece y madura, y el misterio de Cristo penetra progresi-
vamente en la historia hasta que se cumpla la recapibulaea todo en Cristo.

5 Ciertamente el primer formulario correspondasibien a la primera semana que al do-
mingo, ya que ekl se celebra @&s bien la fiesta del Bautismo delffde, como se dice en el
mismo formularioxDominica prima “per annum?” fit festum Baptismatis DomiiMR2002,

451). Adenas, dentro de este tiempo se celebran algunas solemnidade$idey $&mayor
parte de las memorias de los santos.

6 Se pueden celebrar, por tanto, las misas de los formularios dominicales o de los formula-
riosad diversa
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1.2. La Misa de la Dominica XVkper annum-

La celebradn que hemos elegido para nuestro estudio corresponde a una
Misa con pueblo del Domingo XVI del Tiempo Ordinafi®or tanto, se trata
de una celebraon eucaistica dominical que cuenta con la normal participa-
cion de los fieles —posiblemente se trate de un Misa “parroquial”, que tiene
de por $interesantes connotaciones eclasjitad—, celebrada con algunas
partes cantadas y con dimero oportuno de ministrdsSuponemos, por tan-
to, adenas del sacerdote celebrante, la presencia debdio, del aglito y del
lector institidos, del turiferarié y del cantot™.

” Nos hemos interesado en particular por este formulario porque es uno de los que presentan
dinamicas y érminos de interesante valor ecleégito en casi todas sus oraciones. Para la
justificacibn de la elecén de un formulario dominical del tiempo ordinario valipra 46 y
58.

8 IGMR n. 113:«Magni etiam habeatur Missa quae cum aliqua communitate, preesertim
vero paroeciali, celebratur, utpote quae Ecclesiam universalem repraesentet tempore et loco
statutis, preecipue vero in communi celebratione dominic#lsimismo, se puede recordar
lo que dice al respecto DD n. 34Ciertamente, la Eucaristdominical no tiene er snisma
un estatuto diverso de la que se celebra cualquier d&ronil es separable de toda la vida
litlrgica y sacramental (...) sin embargo, con la obligacie la presencia comunitaria y la
especial solemnidad que la caracterizan, precisamente porque se celeta@fedde Cristo
ha vencido a la muerte y nos ha hecho jogres de su vida inmortal”, subraya con nuevo
énfasis la propia dimertsn eclesial, quedando como paradigma para las otras celebraciones
eucafsticas.

9 IGMR n. 115:«Missa cum populo ea intellegitur quae cum fidelium participatione cele-
bratur. Convenit autem ut, quantum fieri potest, praesertim vero diebus dominicis et festis de
preecepto, cum cantu et congruo humero ministrorum celebratio peragatur; attamen etiam
sine cantu et cum uno ministro perfici potest

10 Sedin IGMR n. 119 los ths domingos y festivos se puede emplear incienso.

1 IGMR n. 116:«In qualibet Missae celebratione si adest diaconus, hic suo munere funga-
tur. Expedit autem ut sacerdoti celebranti de more adsint acolythus, lector et cantor. Ritus
vero qui infra describitur facultatem praevidet amplioris etiam numeri ministroru@onvie-
ne aclarar que el cap. Il deliastitutiodescribe los distintos ritos haciendo referencia siempre
a la presencia del dcono, mientras que el cap. IV distingue netamente dentro de la misma
Missa cum populentre laMissa sine diaconlGMR nn. 120-170), y |IMissa cum diacono
(IGMR nn. 171-186). Aqutomaremos en cuenta la presencia dakdno por cuanto tiene
de hecho una funen litirgica propia dentro de la celebranieucaistica y, por tanto, su
presencia dice tambn algo sobre la realidad de la Iglesia misma.
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Como ya se dijo al tratar sobre liastitutio Generalis Missalis Romar,
el Ordo Missae cum popules el primero que se describe y el primero que se
encuentra en éllissale Romanumenovado, porque responde a la concepci
conciliar de la liturgia como acgh conjunta de Cristo y de su Iglesia, es de-
cir, una acadn de caacter eminentemente comunitario a la vez quargrico,
tanto en su contenido como en su realidad de signo (si bien a niveles distin-
tos). Adenas, todas las otras formas de celeladique siguen existiendo)
se describen como variantes a partir de €st¥o, de manera que queda claro
gueéste contiene lo que es esencial y ¢ona toda forma de celebraa de
la Eucarisia. Este es, por lo tanto, el esquema ritual que seguiremos para esta
celebraddns.

El Missale Romanumguenta con un formulario propio para al Domingo
XVI del tiempo<«per annum 14, que contiene las aifibnas y textos eucotyi-
cos presidenciales menores. Respecto a la plegariaigtizarse ha tomado
uno de los prefacios dominicales apropiados para el Tiempo Ordinario —el
octavd®- y se segui el texto fijo correspondiente a la tercerafama, cuyo
uso esh recomendado en efecto para los domingos y fi€staara la liturgia
de la Palabra, se asurair aquellas lecturas que el Leccionario asigna para el
ciclo “B”1".

12 Vid. supra 120.

13 Cuando sea necesario citar@ido Missaeo la Institutio Generalis Missalis Romaito
haremos refiBndonos a la tercera edici tipica latina. Aderas, quede $alado que para
éstas y las restantes citas enrlaireferimos adoptar la ortogfafque presenta la respectiva
fuente.

14 Cfr. MR2002, 466. Aderais de incluir las rmulas dentro de cada parte del italp,
las hemos juntado tanéim en el Agndice | para hacer &s facil su consulta en cualquier
momento.

15 Cfr. MR2002, 544. Este prefacio que lleva pauko «De Ecclesia adunata ex unitate
Trinitatis» nos ha parecido particularmente rico y profundo respecto a nhuestro tema de estudio
y por eso lo hemos escogido. Sin embargo, haremos referencigétamloitros prefacios a
titulo de ejemplo. El texto se puede consultar en gtrigice Il1.

16 IGMR n. 365: «c) Prex eucharistica tertia cum qualibet preefatione dici potest. Eius
usus preeferatur diebus dominicis et festis

17 Cfr. OLM [107]. Para esta seledsi, vale tamkén lo explicado en la4gina 58. Para
mayor facilidad de referencia, estas lecturas y sitisléis” se encuentran en el Apdice |I.
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2. LOSRITOS INICIALES

La Santa Misa comienza con unos ritos que tienen uactar de exordio,
introduccbn y preparadn para las partes fundamentales de la celetwnaci
Es decir, buscan disponer a los fieles para escuchar con provecho la Pala-
bra de Dios y para celebrar dignamente la EudatfstPero nas alh de este
camlcter preparatorio, estos ritos llevan a los fieles congregados a formar una
comunbn, es decir, a convertirse en una realidaagioncreta de la Iglesia

2.1. ElIntroito, el saludo al altar, la incensaéin, la signacbn y el sa-
ludo al pueblo (OM nn. 1-3)

La primera tibrica delOrdo Misseey su correspondiente en lastitutio,
sdialan que la Misa empiezgopulo congregate es decir, una vez que el
pueblo se ha reunido para la celebéaé}. Desde el comienzo, por tanto, se
esh expresando el cacter comunitario que tiene esta celebdacino tanto
desde el punto de vista del contenido (cosa que siempre es verdad), sino sobre
todo en el plano del signo visible.

El mismo hecho de reunirse puede considerarse ya como urta aar+
gada de significado [irgicd?’, en cuanto que es Dios quien&damando y
reuniendo a su Iglesia

18 |GMR n. 46: «Ritus qui liturgiam verbi praecedunt, scilicet introitus, salutatio, actus
paenitentialis, Kyrie, Giria et collecta, characterem habent exordii, introductionis et preepa-
rationis. Finis eorum est, ut fideles in unum convenientes communionem constituant et recte
ad verbum Dei audiendum digneque Eucharistiam celebrandam sese disponant

19 Como se podr apreciar en este caplo, estos ritos eah entre los que la reforma ha
reelaborado s para resaltar el daster comunitario de la celebraai, en cuanto ejercicio
articulado del sacerdocio ministerial de los ministros ordenados y el sacerdodim ctam
todo el pueblo fiel (cfr. RCOM, 372).

20 OM n. 1: «Populo congregato, sacerdos cum ministris ad altare accedit, dum cantus ad
introitum peragitup.

2L Cfr. A. CuvA, Assembleaen DSPL, 159, 161-164; J.HRMANS, La celebrazione de-
[I’'Eucaristia. Per una comprensione teologico-pastorale della Messa secondo il Messale Ro-
mangq Elle Di Ci Editrice, Leumann 1985, 143.

22 Asi lo confiesa la misma liturgia al entrar en la gran éandile gracias que es la plegaria
eucafstica (cfr. OM n. 108).
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Por una parte, la reubim en asamblea conmemora las veces que YHWH
congre® a su pueblo para constituirlo como tal y establecer una alianza con
el?3. De aquellas asambleas destaca, en efecto, la iniciativa divina, la presen-
cia de Dios, la adhesnh del pueblo y el sacrificio que sella la alianza. No
resulta raro, por tanto, que taréhila primera comunidad cristiana se deno-
minara a smisma Iglesia de Dios, en referencia al pueblo de Dios del cual se
senta continuadora, en cuanto que las promesas y los anunci@iposfde
restauradn se cumphn en elld*.

Por eso, si aquellas reuniones istehs manifestaban a dicha comuni-
dad como el pueblo de la Alianza, ahora taembia asamblea cristiana es un
signo que revela la presencia del nuevo Pueblo de Dios: la Iglesiaveds
mos que desde ela de Pentecoss,«la Iglesia nunca ha dejado de reunirse
para celebrar el misterio pascual; leyendo “cuantd ae refiere en toda la
Escritura” (c 24,27), celebrando la Eucaiest en la que “se hace de nue-
Vo presente la victoria y el triunfo de su muerte”, y dando gracias al mismo
tiempo “a Dios por el don inefable2(Co09,15) en Cristo Jéss, “para alabar
su gloria” Ef 1,12) por la fuerza del Egfitu Santo?°. Ciertamente este ha
sido el testimonio codm desde las celebraciones elstizas de las primeras
comunidade®, para quienes la participaei en la asamblea era un signo de
pertenencia a la Iglesia

En aquella pequ& comunidad de digoulos estaba ya presente, de algu-
na manera, el Pueblo de Dios de todos los tiempos; por eso, la cordmcaci
dominical para conmemorar la resurré@acdel Séor y revivir la experiencia
aposblica de aquella tarde de Pascua expresa de manera especial ladimensi
eclesial intmseca de la Eucarist®. El dies Dominies tambén, por tanto, el

23 Cfr. Ex19-24.

24 Cfr. D. MuNoOz LEON, “Ekkléda”y “Ekkl @dai” en el Nuevo TestamentenUnité et di-
versié dans IEglise. Texte officiel de la Comissi Biblique Pontificale et travaux personnels
des Membred_EV, Citta del Vaticano 1989, 117..

25SCn. 6.

26 Hch 2,42: «<Perseveraban asiduamente en la doctrina de lostales y en la comuén,
en la fraccbn del pan y en las oraciones

27Cfr. J. LECUYER, La asamblea liirgica. Fundamentos iblicos y patisticos
«Concilium» 2 (1965) 163-181. En el mismo sentido lo comenta el Papa Juan Pablo Il en
DD n. 31.

28 Cfr. DD nn. 32-33.
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dies Eccksiagya queccada comunidad, al reunir a todos sus miembros para la
“fraccion del pan”, se siente como el lugar en el que se realiza concretamente
el misterio de la Iglesie®.

Es tambén un signo prddtico de lo que sérla Iglesia en la consumaci
de los tiempos, ya que a tieés de la celebradn participa ya en la ad@n
litGrgica de la asamblea celeste descrita en el Apocalipsis. &slentrags de
la misma celebradn, la asamblea se enfpea constituirse en una comani
a imagen de la Iglesia, tanto dentro de la celelracomo fuera. En ella, el
fiel cristiano hace msintima y profunda su pertenencia a Cristo y descubre
ad la «dimensbn comunitaria de su propia existencia redimila

Por otra parte, el espacio sagrado donde el pueblo(se reice ya algo
sobre el mismo. Normalmente existen &nal menos dos lugares con una
significacbn litargica distinta. Por una parte asa nave, que es el lugar pro-
pio de los fieles, y que estlotado de unas caradwdicas tales que permite a
todos los fieles participar con el éspu, la vista, el canto, las posturas cor-
porales adecuadas y accediendcilmente a la Comudin®. El presbiterio,
en cambio, disting@ndose de alguna manera de la nave, es el lugar donde el
sacerdote, el dicono y los dei@s ministros ejercen su ministetio

Es a$ que el espacio litrgico del templo se nos presenta como una imagen
del orden jearquico, de la diversidad de ministerios y, a la vez, de la unidad
que tiene el Pueblo de Dios congregado para la celgorale la Santa Misa.

DD n. 34.

30scar n. 76.

31 IGMR n. 311:«Loca fidelium congrua cura disponantur, ut ipsi oculis et animo sacras
celebrationes debite participare possint [...] Scamna autem seu sedilia, praesertim in ec-
clesiis noviter exstructis, ita disponantur, ut fideles corporis habitus a diversis celebrationis
partibus requisitos facile sumere possint et expedite ad sacram Communionem recipiendam
accedere valeant. Caveatur ut fideles sive sacerdotem sive diaconum et lectores non tantum
videre, sed etiam, hodiernis instrumentis technicis adhibitis, commode audire valeant

32 IGMR n. 295: «Presbyterium locus est ubi altare exstat, verbum Dei proclamatur, et
sacerdos, diaconus et alii ministri munus suum exercent. Ab aula ecclesise opportune distin-
guatur aut per aliquam elevationem, aut per peculiarem structuram et orpatum

33 IGMR n. 294: «Populus Dei, qui ad Missam congregatur, cohaerentem et hierarchicam
habet ordinationem, quae diversis ministeriis diversaque actione pro singulis celebrationis
partibus exprimitur. Generalis itaque dispositio sedis sacree ea sit oportet quae coetus con-
gregati imaginem quodammodo prae se ferat, atque congruam omnium ordinationem permit-
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Dicha unidad implica tamknh que, aunque haya diversidad en cuanto a las
acciones rituales, nadie aslamado a una participam interior de menor
grado, sino que atodo el Pueblo de Dios corresponde una partaipctiva,
intensa y fructuosa.

Entonces, el pueblo que se haya reunido entona el canto de entrada y se da
inicio a la celebradin. Dicho canto, en el que se pesgue participe todo el
pueblo, se puede tomar deladuale Simplew de entre otros cantos aproba-
dos por la Conferencia EpiscopfalA través del canto se manifiesta la aliegr
de corabn del pueblo reunido en espera de la llegada de BarSes un canto
con contenido, una orami,

El Missale Romanumropone adefs unaantiphona ad introiturtf que se
lee si no ha tenido lugar el caifo

«Ecce Deusdiuvat me
et Dominus suseptor estanimae meee.

tat necnon rectam muneris exsecutionem uniuscuiusque foveat [...] Haec omnia, quamvis
hierarchicam dispositionem et munerum diversitatem exprimere debeant, intimam tamen et
coheaerentem unitatem efficiant, qua unitas totius plebis sanctee clare eluceat

34 |IGMR n. 48: «Peragitur autem a schola et populo alternatim, vel simili modo a cantore
et populo, vel totus a populo vel a schola sola. Adhiberi potest sive antiphona cum suo
psalmo in Graduali romano vel in Graduali simplici exstans, sive alius cantus, actioni sacree,
diei vel temporis indoli congruus, cuius textus a Conferentia Episcoporum sit apprebatus

35 |GMR n. 39: «Ab Apostolo monentur christifideles qui in unum conveniunt exspectantes
adventum Domini sui, ut una simul cantent psalmis, hymnis et canticis spiritualibus (cf. Col
3, 16). Cantus enim est signum exsultationis cordis (cf. Act 2, 46). Unde S. Augustinus
recte dicit: “cantare amantis est”, et iam antiquitus in proverbium venit: “bis orat qui bene
cantat”».

36 La anifona es el elemento que se congeimalterado de modo &s constante en esta
parte de los ritos de entrada, mientras que losiegiss del salmo que se cantaban déspu
de la anifona tendlan a disminuir a la par que lalmica se hda mas compleja y larga. Los
fieles incluso repé&tin varias veces esta #oha a manera de responsorio (cfr. ERUANS,

La celebraziongo. c., 150).

37 IGMR n. 48:«Si ad introitum non habetur cantus, antiphona in Missali proposita recita-
tur sive a fidelibus, sive ab aliquibus ex ipsis, sive a lectore, sin aliter ab ipso sacerdote, qui
potest etiam in modum monitionis initialis (cf. n. 31) eam apta@omo se puede ver, para
el Vaticano Il las arifonas y los cantos se encuentran entre los elementos de la liturgia que
favorecen la participaén activa (cfr. SC n. 30).
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Volunfarie sacrificabo tibi,
et confiebor romini tuo, Dbmine, qdniam bonum est (Ps 53, 6:8%

En cualquier caso, el canto o la Haha de ingreso tiene por finalidad
acompdar a la proceéin y abrir la celebradin; pero, nas alk de este sig-
nificado funcional, favorece tan#i la unén entre los fieles congregados e
introduce su edptu en el misterio del tiempo litrgico o de la fiest.

El sentido de los vetsulos elegidos del Salmo 54 (53) —salmo delka
individual— expresa por una parte la actitud fundamental de confianza en Dios
(v. 6) que conlleva el pragsito de ofrecerle un sacrificio (v. 8). Este sacrificio
tiene la peculiaridad de ser “voluntario”, es decir, de no estar obligado por la
Ley*. El motivo por el que se ofréa era fundamentalmente la alabanza del
Nombre de Dios a causa de su bondad.

Ahora bien, la tradi@n ha lédo tambén en sentido cristdbico este salmo
y ha visto en la actitud del salmista una figura del sacrificio de NuestirorSe
Jesucristo, quien acdptoluntariamente su muerte como expiacide los
pecados de los hombrés

Por tanto, con lantiphona ad introiturios fieles van entrando progresi-
vamente en la oragh conun de la Iglesia; se unen en una otacilena de
confianza en la que reconocen la ayuda que les viene de Dios para disponerse

38 MR2002, 466.

39 IGMR n. 47: «Finis huius cantus est celebrationem aperire, unionem congregatorum
fovere, eorumgue mentem in mysterium temporis liturgici vel festivitatis introducere atque
processionem sacerdotis ministrorumque comitari

40 En este sacrificio laietima delta ser una res sin defecto y datwomerse el mismoia
en que era ofrecida, o a lo sumo el segunidg dorque el tercerid se quemaba toda la carne
sobrante (cfrLv 7,16-17; 22,18.21).

41 Cfr. cuanto dice, por ejemplo,IHARIO DE POITIERS, Tractatus super Psalmos. In Ps.

LI, 13 (CCL 61, 138)«Sequitur enimVOLUNTARIE SACRIFICABO TIBI. Legis sacrifi-

cia, quee in holocaustomatis et oblationibus hircorum atque taurorum sunt, non habent in se
uoluntatis professionem, quia maledicti sententia legem sit decreta uiolantibus [...] A quo
maledicto nos Dominus noster lesus Christus exemit[. . .] Maledictorum se ergo obtulit mori,
ut maledictum legis dissolueret, hostiam se ipse Deo Patri uoluntarie offerendo, ut per hos-
tiam uoluntariam maledictum, quob ob hostige hecessarize et intermissae reatum erat additum,
solueretur [...] omnem humani generis salutem oblatione sanctee huius et perfectee hostise
redempturus.



ANALISIS DEL Ordo Missz 141

a ofrecerle ellos tambhnhic et nunaun sacrificio en alabanza y agradecimien-
to por su bondad.

Mientras se canta, entra la prod@$f encabezada por el turiferario, el
addlito, el diacono llevando el Evangeliario un poco elevado y el sacerdote
celebrant®. En esta procesn cada uno lleva las vestiduras propias del mi-
nisterio que ejerce en la celebracieucaistic®.

Esta diversidad destaca visiblemente que la celelmade la Santa Misa,
aungue pertenezca y manifieste a toda la Iglesia, afecta a cada miembro de
modo diverso; modo que depende del orden en que se encuentra constituido,
del ministerio que desempa en raan deéste orden y de su participaci
actual. Por eso, cada miembro real&trdo y $lo aquello que le corresponde
en la celebradin segin su condiddr*®. Esta es la realidad de la que habla el
Apobstol cuando instruye a los fieles de Corinto sobre la diversidad de dones 'y

42 E| valor eclesiobgico de esta affona y su funddbn de introducir en la celebrami se
podta captar mejor cuando se analicen los textos @giobds del formulario propio de la
Misa. Al ponerla en reladin sobre todo con ISuper oblatase poda percibir mejor 6mo
se inserta la ofrenda de cada uno eania ofrenda de la Iglesia y, p@midola en reladin
con laantiphona ad communioneynla Post communionense poda ver tambén dmo el
Pueblo de Dios, confesando su bondad y su ayuda incensante, pide que por la panticipaci
en este sacrificio alcance la vida eterna.

43 Sobre el orden de la procésicfr. IGMR nn. 120, 172.

44 Sedin el OR | nn. 41-50 (ADRIEU Il, 80-83) $lo participaban en la procési jun-
to al Papa aquellos que ej@n activamente algy ministerio en la celebrami. Los deras
obispos y presditeros esperaban la llegada del Papa en el presbiterio. Posteriormente, en al-
gunas regiones se sumadsmmiembros del clero a la procesi Por ejemplo, para @mbito
franco del s. VIII, el OR XV n. 10 (ADRIEU Ill, 97) habla de todo ebrdine sacerdotum
De modo nas completo el OR XVII nn. 17-22 (MDRIEU lIl, 178) indica la presencia de
otros prestieros, daconos, subéconos y @rigos. Estdiltimo documento, tambn de ori-
gen franco alrededor del s. VIII, se refiere a un ambienteastico y declara seguir las
costumbres de la Iglesia romana.

4 IGMR n. 335: «In Ecclesia, quae est Corpus Christi, non omnia membra eodem mu-
nere funguntur. Heec diversitas munerum in Eucharistige celebratione exterius manifestatur
diversitate sacrarum vestium, queae proinde signum exstare debent muneris cuique ministro
proprii».

46 |IGMR n. 91: «Quare ad universum Corpus Ecclesiae pertinet illudque manifestat et
afficit [la celebradbn eucaistica} singula vero membra ipsius diverso modo, pro diversitate
ordinum, munerum, et actualis participationis attingit[. . .] Omnes ergo sive ministri ordinati
sive christifideles laici, munere vel officio suo fungentes, solum et totum id agant, quod ad
ipsos pertinet.
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ministerios en la Iglesia que, contando con miembros diversos unos de otros
—pero todos necesarios—, forma, sin embargajnioo cuerpo: el Cuerpo de
Cristo.

A su vez, este momento cumple bastante bien cuanto afirmaba el Concilio
sobre las celebracionesligicas de la IglesiaPara llevar a cabo una obra
tan grande, Cristo estsiempre presente en su Iglesia, principalmente en los
actos litirgicos. Esh presente en el sacrificio de la misa, bimsen la persona
del ministro, “ofrecéndose ahora por el ministerio de los sacerdotes el mismo
que entonces se ofré@oen la cruz”, sino tamkn, sobre todo, bajo las especies
eucarsticas. Est presente con su virtud en los sacramentos, de modo que,
cuando alguien bautiza, es Cristo quien bautizaa Bstsente en su palabra,
pues e€l mismo el que habla cuando se lee en la Iglesia la Sagrada Escritura.
Esta presente, finalmente, cuando la Iglesia suplica y canta salmos, el mismo
que prometh: “Donde esin dos o tres congregados en mi nombré estloy
yo en medio de ellos™t 18,20)%".

En efecto, todos estos elementos dan a entender, de masi@ rmenos
directo, la presencia operante de Cristo en la celebmade la Santa Misa:
en medio de la asamblea orante de los bautizados, en el Evangeliario que
contiene la Palabra con la qfidaquiere dirigirse a su pueblo, en los ministros
ordenados, especialmente en el sacerdote celebrante que en su nombre preside
la celebradin y que en su misma manera de comportarse y de proclamar las
palabras divinas debe dar a conocer a los fieles la presencia viva de Cristo a
quienél representa sacramentalméfite

Por otra parte, el lugar hacia el que se dirige la pr@cess decir, el pres-
biterio, pero nas en concreto el altar, se convierte ya desde este momento en
un punto de convergencia importante en la celebradtl altar es unimbolo
de Cristo, quien fue sacerdotéctima y altar de su propio sacrificio, y que,

arscn.7

48 IGMR n. 93: «Etiam presbyter, qui in Ecclesia sacra Ordinis potestate pollet sacrifi-
cium in persona Christi offerendi, exinde populo fideli hic et nunc congregato preeest, eius
orationi preesidet, illi nuntium salutis proclamat, populum sibi sociat in offerendo sacrificio
per Christum in Spiritu Sancto Deo Patri, fratribus suis panem vitae aeternae dat, ipsumque
cum illis participat. Cum igitur Eucharistiam celebrat, debet Deo et populo cum dignitate et
humilitate servire, etin modo se gerendi et verba divina proferendi preesentiam vivam Christi
fidelibus insinuare.
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ahora glorioso, contiii siendo el Altar vivo del Templo celesfial Desde

el punto de vista simidico, el material 8lido del que est hecho —piedra, a
ser posiblé®- lo convierte en una imagen de Us$Piedra viva”, a quien se
asocian los cristianos para constituir un edificio espiritual en el cual ejercer
su sacerdocio bautismal ofreciendo sacrificios espiritfalégualmente su
unicidad puede ayudar a resaltariaico Cristo y lalnica Eucarisa de la
Iglesia?.

Sin embargo, desde el punto de vista celebrativo, encontramos que la im-
portancia del altar en cuantaorsolo de Cristo y de su Pasi, se fundamenta
en la funcon que tiene dentro de la liturgia eutstica®: en efecto, es el cen-
tro de toda la gran admn de gracias, sobrel se actualiza el sacrificio de
Cristo en la Cruz bajo los signos sacramentales, y es &anlhimesa a la
gue podemaos acercarnos para unirnos a este sacrificio recibiendo el Cuerpo
entregado y la Sangre derramada por nuestra rel®hdEsta centralidad del
altar revela, por tanto, que la comunidadaestientada hacia Cristo como a
Su centro.

49 ODA n. 1: «<Antiqui Ecclesiae Patres, Dei verbum meditati, affirmare non dubitaverunt
Christum victimam, sacerdotem, altare sui ipsius exstitisse sacrificii. In Epistula enim ad
Hebraeos, Christus exhibetur Pontifex magnus idemque Altare vivum Templi caelestis (cf. Hebr
4,14; 13,10).

50 |GMR n. 301: «luxta traditum Ecclesize morem et significationem, mensa altaris fixi sit
lapidea, et quidem ex lapide naturali

511 P2,4-5:«Al acercaros &I, piedra viva desechada por los hombres pero escogida y pre-
ciosa delante de Dios, tan@ni vosotros —como piedras vivas— sois edificados como edificio
espiritual para un sacerdocio santo, con el fin de ofrecer sacrificios espirituales, agradables a
Dios por medio de Jesucristo

52 |IGMR n. 303:«In novis ecclesiis exstruendis praestat unum altare erigi, quod in fidelium
coetu unum Christum unamque Ecclesiee Eucharistiam significet

53 |GMR n. 296:«Altare, in quo sacrificium crucis sub signis sacramentalibus praesens ef-
ficitur, est etiam mensa Domini, ad quam participandam in Missa populus Dei convocatur;
atque centrum gratiarum actionis, quae per Eucharistiam perfigitur
En uno de los esquemas redaccionales previos la expitae encontraba sintetizada en
un Gnico parrafo: «Sequitur deinde salutatio altaris, quod secundum verba sancti Ambrosii
“forma Christi Corporis est” (De sacram. 4,2,7), et ob mysterium in eo peragendum speciali
veneratione dignum es{Schema264, 8, n. 2).

54 Estos aspectos se pueden ver desarrollados grexadedicationisiel altar (cfr. ODA n.

48). Tambén aparecen sintetizados en Catlg n. 1182.
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Ciertamente, la reforma litgica prevd la inclusbn de algunas procesio-
nes en diversos momentos de la celelinaciomo un elemento funcional que
ayude a incrementar la participaniactiva del pueblo. Sin embargo, al me-
nos en las fases preparatorias nodfaltintees por profundizar en su sentido
teologico-litlrgico, por cuanto a tré@s de estas acciones se puede realizar una
asimilacbn al misterio pascual que se celebra en la Santa Misa y una confor-
macin a Crist6®.

La entrada procesional, por tanto, r@cstiene la fundbn de completar la
asamblea y dar ocdsi a una cierta participam activa del pueblo. En primer
lugar, esh manifestando la presencia defi8een medio de su pueblo, que lo
acoge y celebPi. En este mismo sentido, la asamblea de fieles se constituye
por el ingreso del sacerdote —que obra en la persona de Cristo— como una
congregadn eclesial jefirquicamente estructurada &aga relacbn ordo-
plebs’.

En segundo lugar, manifiesta tar@bila undn entre la Cabeza y los miem-
bros del Cuerpo listico de Cristo en la celebraxci, unbn que existe ya, pero
que tambén esh ahora coman fieri (en la formaddn de la sacraynaxi}
para alcanzar su perfeccionamiento en la unidad del Cristo Total —Cabeza y
Cuerpo- con la Santa Comanre.

55 El parrafo que iba a estar dedicado a explicar los movimientos procesionalemsti-la
tutio y que lamentablemente no jGede los esquemas iniciales a la redandinal deta as:

«In ipsa Missee celebratione processiones etiam habentur, quae omnes characterem solemnem
utpote expressionem mysterii paschalis, quod in Missa celebratur, includunt.

»In ipsis sive Domino nos consociamur uti in introitu sacerdotis Christi personam gerentis,
vel in processione annuntiationis evangelii, cum diaconus vel sacerdos una cum ministris
ad ambonem pergit ad evangelium cantandum vel legendum, in quo Christus ipse verbum
suum annuntians in eo praesens adest, sive Domino dona nostra offerentes, quae propriam
oblationem significant, sive in communione fidelium, qui ad altare accedunt ut Christum, qui
seipsum tamquam hostiam perfectam Deo suo offert, suscipiant [Schema264, 7, G).

56 IGMR n. 27:«Quare de huiusmodi sanctae Ecclesiae coadunatione locali eminenter valet
promissio Christi: “Ubi sunt duo vel tres congregati in nomine meo, ibi sum in medio eorum”
(Mt 18, 20).

57 En los primeros esquemas redaccionales dieskitutio se afirmaba claramente quéer
ingressum sacerdotis personam Christi agentis ccetus fidelium constituitur tamquam congre-
gatio ecclesiastica hierarchice format§Schema264, 8, n. 1).

58 Cfr. M. BARBA, “L’Eucaristia fa la Chiesa” nei riti d’ingressg «Rivista di scienze re-
ligiose» 11 (1997), 16. Adeias, algunos autores eclasiicos han visto en la procéside
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Desde el punto de vista debdigo cirético, la procegin, en su dirigirse
hacia el altar, orienta al pueblo hacia el Misterio que se comienza a celebrar.
Por tanto, hay una cierta identificanien la que el pueblo aconfmla mar-
cha de Cristo hacia el lugar de su sacrificio, recordando §naluse dsa la
entrada de Jés en Jerusah antes de su Pasr®.

Sin embargo, no esste elunico significado del movimiento procesional:
tambien expresa la conciencia que la Iglesia tieneideisma como “pueblo
en camino” en el acto mismo de celebrar y por el hecho de cefébEste
movimiento indica, por tanto, el camino que la Iglesia peregrinante recorre
hacia la Jeruséh celeste. Asla entera comunidad de fieles, argcamente
estructurada, manifiesta simatteamente lo que es y lo queakbamada a ser
en la plenitud de aquella comami que le pertenece ya desde ahora, pero que
sblo se realizaa perfectamente al final de los tiempos.

Cuando la proceén llega al altar todos (a excepaidel dacono que lleva
el Evangeliario) lo saludan con una profunda incliGagicomo muestra de
veneraadn a Cristo (simbolizado por el altar). Eladiono coloca el Evange-
liario sobre el altd#t, gesto que manifiesta la unidad entre la Palabra de Dios

ingreso de la Misa una figura de la Encaridacy, por tanto, de la manifestaci de la unidad
del Cuerpo Mstico de Cristo; otros la hanit#o en clave nupcial, es decir, de la Iglesia-Esposa
gque acoge y se une a Cristo-Esposo (cfr. ELBNZIANO, L'anello della sposa: mistagogia
eucaristica 2 vols. CLV — Edizioni Liturgiche, Roma 2005, vol. |, 64—B&ssin).

59 Cfr. Mt 21,1-11 par.

60 Cfr. A. PISTOIA, L'assemblea come soggetto della celebrazione: Una verifica sui “Prae-
notanda” e sui modelli celebrativi dei nuovi libri liturgicien APL (ed.),Ecclesiologia e
liturgia. Atti della X Settimana di studio dell’Associazione Professori di Liturgia. Bologna:
28 agosto-1 settembre 198%arietti, Casale Monferrato 1982, 116.

61 IGMR n. 173:«Cum ad altare pervenerit, si Evangeliarium defert, omissa reverentia, ad
altare ascendit. Deinde Evangeliario laudabiliter super altare deposito, simul cum sacerdote
altare osculo veneratut. Desde siempre se ha mostrado gran venenagilos Santos Evan-
gelios en la Liturgia. Por ejemplo, en el OR | n. 31NBRIEU I, 77) el Evangeliario es
llevado solemnemente por un subcno y un aglito —que sujeta el libro no directamente
con las manos sino con su misma vestidur@diica— hasta el altar y depositadoi @htes
de la entrada del Sumo Pdiite. En el OR V nn. 16, 20 (ADRIEU I, 211, 212) aparece,
en cambio, llevado por el sutidiono en la misma procési de ingreso que el Obispo y de-
positado sobre el altar. Posteriormente, esta costumbre sel(@udnalguna manera en las
misas solemnes. Asel Ceeremoniale Episcoporudel 1600 pre@ que un subdicono lle-
ve el Evangeliario en la procési de ingreso, aunque no dice que lo deposite sobre el altar
(CE1600, 166). En cambio, para las misas rezadas, en algudiogsaparece una oram
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y el sacrificio de Cristo en la misma mesa (en el mismo acto de culto) a la que
la asamblea litrgica es convocada

Luego, el dacono junto con el sacerdote besan el altar como muestra de
veneraddn®3. Esta vez el gesto lo realizamicamente aquellos que han reci-
bido el sacramento del Orden y que, por tanto, tienen un contaxgalirecto
con el altar en cuanto oferente del sacrificigpersona Christy servidor a la
mesa del S&or, respectivamente. A continuanij el sacerdote asistido por el
diacono pone incienso en élirtbulo, lo bendice con el signo de la Cruz sin
decir nada, e inciensa la Cruz y el aftar

para cuando el sacerdote besa el Evangeliario al llegar al altar, pero no se descidie expl
tamente la procedn ni se habla de colocar el libro en el altar (cfr. wglinesde Sez y
Minden, s. IX-X, en PL 78, 246 y PL 138, 1309, 1311, 1321, respectivamente). Ciertamente,
a medida que se va imponiendo €l ksmado “misal plenario” desaparece tagieste uso

(por ejemplo, el Misal tridentino no hace ya ninguna méngi

62 |GMR n. 28: «Missa duabus partibus quodammodo constat, liturgia nempe verbi et
liturgia eucharistica, quee tam arcte inter se coniunguntur, ut unum actum cultus efficiant.
Siquidem in Missa mensa tam verbi Dei quam Corporis Christi paratur e qua fideles insti-
tuantur et reficiantus.

63 0OM n. 1: «Cum ad altare pervenerit, facta cum ministris profunda inclinatione, oscu-
lo altare veneratus. El significado de este beso al altar ha pasado por varias etapas: una
simple muestra de devdri privada por parte de los fieles, una muestra de verggracia
mensa [Bmini sobre la que se celebraban los santos misterios, un saludo dirigido a Cristo
(identificado con la piedra espiritual y angular) de parte de la Iglesia, un saludo a la Iglesia
(representada por las reliquias de logrtines puestas en el altar) de parte de Cristo (el obis-
po). Esteliltimo era el significado al que hiacreferencia la oraéh que se rezaba al besar el
altar se@n el Misal tridentino«xOramus te Domine per merita sanctorum tuorum, quorum
reliquiee hic sunt, et omnium sanctorum: ut indulgere digneris omnia peccata mea» Amen
(MR1570, 294). Con la suprési de esta oraén el beso que abre y cierra la celebosci
vuelve a adquirir el significado de vener@tia Cristo smbolizado en el altar, centro de la
celebradbn, y constituye un acto de fe que enmarca toda la celdéwdcfr. J. HERMANS,

La celebraziongo. c., 154-158).

64 Cfr. OM n. 1; IGMR nn. 49, 173, 277. Este uso, proveniente del Oriente, aparece con
seguridad en el s. IX; per®b a partir del s. XI quedarbien establecido. Aunque el rito
prevéa alguna oraéin para bendecir el incienso (como se encuentra ya, por ejemplo, en el
Sacramentario de Amiens), en general, esta incelisam adqui® mayor importancia en
toda la Edad Media y estuvo restringitlaicamente al altar.@o con el Misal tridentino se
incorporaron tami&@n las incensaciones de la cruz y las reliquias (cfr. JUINGMANN, El
sacrificio de la Misa. Tratado hiético-litGrgico, BAC, Madrid 1963, 357—358).
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Esta acdn refuerza la venerami a los smbolos de Cristo y expresa tam-
bién la oraddn en la que la comunidad se encuentra inmersa y que ofrece
ya a Dios sobre su alf&r Asi, desde el comienzo de la celebfatise po-
ne de relieve —casi continuamente— que la comunidadwrstia a Cristo, su
Cabeza.

Finalizados los ritos ante el altar, todos se dirigen a sus respectiva&sedes
La sede del sacerdote celebrante ocupa un lugar preeminente y distinto de los
lugares de los ministros, en correspondencia con la dmngiesidencial que
tiené’. La sede para el dcono est cerca de la del sacerdote celebréte
mostrando dsque es el primero entre los que sirven en la celebrapor
haber recibido tamBhn el sacramento del Ord€n

Cuando acaba el canto todos se signan mientras el sacerdote dice vuelto
hacia el puebloxln nbmine Patris, et Hii, et Sdritus Sanctt, y el pueblo
responde con sAmeri®. No se dice ras sobre este gesto, pero no resulta

85 IGMR n. 276:«Thurificatio seu incensatio reverentiam exprimit et orationem, ut in Sacra
Scriptura significatur (cf. Ps 140, 2; Apoc 8,+3).0s pasajes de la Sagrada Escritura a los que
se hace referencia sotl:legue mi plegaria a tu presencia como incienso, la elévedée mis
manos, como ofrenda de la tard&al 141 [140],2);«Vino otro angel y se quéalen pie junto
al altar con un incensario de oro. Le entregaron muchos perfumes para que los ofreciera, con
las oraciones de todos los santos, sobre el altar de oro guarestel trone (Ap 8,3).

66 OM n. 1: «Postea cum ministris sedem petit

67 IGMR n. 310:«Sedes sacerdotis celebrantis debet munus eius preesidendi coetui atque
orationem dirigendi significare [...] Pro aliis ministris sedes ita collocentur, ut clare dis-
tinguantur a sedibus cleri La funcibn de “presidir’ al pueblo aparece ligada al aeter
sacramental del sacerdocio ministerial, junto con la capacidad de ofrecer el saicrifiero
sona Christiy la funcion de dirigir la oradn del pueblo (que tamén se dice que “preside”).

Esta “presidencia” consiste, por tanto, en traducir visiblemente en la cefebel@brar de
Cristo-Cabeza en favor de su Cuerpo. Esto implica unas acciones y comportamientos concre-
tos en la celebraodh de los que ya se habton detalle (vidsuprag 107).

68 |GMR n. 310:«Sedes diaconi prope sedem celebrantis ponatur

9 IGMR n. 94: «Post presbyterum diaconus, vi sacree ordinationis acceptae, primum locum
obtinet inter eos qui in celebratione eucharistica ministrant

©0OM n. 1: «Cantu ad introitum absoluto, sacerdos et fideles, stantes, signant se signo
crucis, dum sacerdos, ad populum conversus, dicit: “6mine Patris, et Hii, et Sdritus
Sancti”. Populus respondet: “Amenr’ En cuanto gesto caim realizado por el sacerdote ce-
lebrante, ministros y pueblo, resulta desconocido a la t@di@mana. En eDrdo Missae
anterior a la reforma del Vaticano Il las signaciones eran mudi®frnecuentes como gesto
realizado 6lo por el sacerdote celebrante; ahora, este tipo de sigmée desaparecido, a
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dificil asociar el signo de la Cruz y la breve confesde fe trinitaria, a la que

todo el pueblo se adhiere, con el Bautismo que han recibido. Al celebrar dicho
sacramento, todos han sido signados con la Cruz y han sido bautizados “en
el nombre del Padre, del Hijo y del Esfpu Santo™. Por el Bautismo se han
hecho paitipes de la muerte salvadora de Cristo en la Cruz, para resucitar
tambin conEl a una nueva vida y tamim porél forman parte ahora del
Cuerpo Mstico de Cristo, la Iglesid

Ahora, con este gesto, los fieles expresan que van a celebrar la Ea@arist
razon de su pertenencia a la comunidad eclesial por medio del Bautidmo
asamblea euchstica es, por tanto, la asamblea de los bautizados, y el sentido
y la eficacia de su obrar se funda en la presencia operativa de la Trinidad.

El sacerdote celebrante extiende las manos, en gesto dérgrasaluda al
pueblo diciendoxDéminus voiscum 4. Como saludo estaafmula aparece
ya en el Antiguo Testamenftoy es retomada en los escritos neotestamenta-

excepobn de la que realiza el@tono al recibir la bendiéh antes de proclamar el Evangelio
y de la que realiza el sacerdote cuando rezarali benedictione celesitel Canon Romano.

El Papa Pablo VI intervino en persona para establecer que este gesto estuvierdiadompa
por las invocadn trinitaria seguida de la respuesta del pueblo (cfr. RCOM, 186; ¥G-B
NINI, La riforma liturgica (1948-1975). Nuova edizione riveduta e arricchita di note e di
supplementi per una lettura analitic€LV — Edizioni Liturgiche, Roma 1997, 374).

1 Cfr. Mt 28,19.

2 Cfr. Rm6,3-11;1 Co12,12-13.

3 En este sentido remarca un estudio qukhe ecclesiological character of the liturgical
assembly which manifests “the real nature of the true church” (S.C.,2) is rooted in the mysti-
cal union of Christians with Christ(cfr. J. GALLEN, Assemblyen P. FNK (ed.), The New
Dictionary of Sacramental Worshifghe Liturgical Press, Collegeville, Minnesota 1990, 73).

"4 El sacerdote celebrante puede usar cualquiera de latraslés propuestas en OM n.
2 (todas de origeniblico). Sin embargo, si el celebrante fuera un obispo,iasaempre la
formula con la que el Resucitado sabuallos suyos¢Pax vobis (esta distindn se encuentra
ya en el OR V n. 25 [cfr. ADRIEU Il, 214]). En el Misal piano, el saludo del sacerdote
preceda inmediatamente a la colecta; hacia el final, por tanto, de los ritos de entrada. El
Ceoetus Xen cambio, ha decidido situarlo al inicio de la celel@agbor razones de diverso
tipo: biblicas, porque el S®r tambén saludo a sus digmlos reunidos en el caoulo (cfr.
Lc 24,36); hisbrico-litirgicas, ya que el saludo es un elemenésm@antiguo que I€ollectay
no ha estado siempre unido a ella; pastorales, pordqse gaermite un inicio de la celebraai
mas marcado y se evita la acumufatide tres cantos seguidos (cfr. Schemall3, 6-7, nn. 21,
24).

S Cfr. Rt 2,4.
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rios, tanto en singular como en plufalEn todos ellos, este saludo constituye
una especie de bendiei, ya que expresa un deseo y como una invacede

la gracid’. El origen Bblico de este saludo (en cuanto al uso y al texto) hace
gue la asamblea sea vista a la luz de la fe y puesta ya ante Dios; se trata de
una primera palabra que Dios dirige a la asamblea para conducirla al Misterio
que esh por celebrar y hacerleam cercana su graé¢faEl pueblo por su parte
contesta al saludo diciendeEt cum sfritu tuo.

Esta secuencia ritual resulta de gran importancia para nuestro tema porque
a traes de ella se declara a la comunidad reunida la presenciaief Sg
junto con la respuesta del pueblo, se pone de manifiesto el misterio de la Igle-
sia congregadé. Para tratar de llegar a entendénw sucede efectivamente
esto, consideraremos estaldigo inicial en sus diversos aspectos.

6 Cfr. Lc 1,28;2 Ts3,16.

T Cfr. V. RAFFA, Liturgia eucaristica. Mistagogia della Messa: dalla storia e dalla teologia
alla pastorale pratica. Nuova edizione ampiamente riveduta e aggiornata secondo I'editio
typica tertia del Messale RomanGLV — Edizioni Liturgiche, Roma 2003, 265. En algunos
escritos paolinos la exprési es, en efectdzratia...vobiscum(1l Co16,23;Col 4,18;1 Tm
6,21;2 Tm4,22).

8 Cfr. J. HERMANS, La celebraziongo. c., 160-161. En cuanto a su usdiigico como
saludo de quien preside dentro de los ritos iniciales, parece ser que el primer testimonio
escrito es una carta del PapadbeVIl del ao 937 (cfr. H. LECLERCQ Dominus vobiscum
en DACL, XL, 1388). Algunos postulan, sin embargo, que ya era empleado como tal en las
celebraciones litrgicas de finales del primer siglo o inicios del segundo (cfr. & Q@UINO,
| saluti liturgici nel nuovo rito della messaNotitiae» 6 (1970), 256).

® Respecto al significado d2ominuscabiia preguntarse si se puede precisar un poas m
el sujeto: Dios (YHWH) o Cristo. Por el uso que encontramos en las Escrituras, cualquiera de
estas posibilidades sarigualmente &lida. Sin embargo, considerando que el saludo aparece
yaen2 Ts3,16 y dado que precisamente estos escritos paulinos gozaban dactarazauasi-
litGrgico desde la antigedad, es i&s probable que el sentido incorporado al uso propiamente
litlrgico provenga de estos escritos neotestamentarios. Pues bien, al ponéceloveitado
(Ipse autem Dominus pacis det vobis pacem sempiternam in omni modo. Dominus cum om-
nibus vobi$ en relacdbn con los anteriores (v. 12his autem, qui eiusmodi sunt, praecipimus
et obsecramus in Domino lesu Christo, ut cum quiete operantes suum panem maf)diecent
puede ver que san Pablo lo refiere sin duda a Jesucristo.

80 |GMR n. 50: «[...] deinde communitati congregatae praesentiam Domini per saluta-
tionem significat. Qua salutatione et populi responsione manifestatur Ecclesise congregatae
mysterium.
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En primer lugar, es de notar que enD#iminus vobscumel verbo &cito
puede ser tantestcomosit. Ambos dan una coloramn espeffica al saludo
y el hecho de no aparecer eigifamente permite recoger ambos matices: la
declaradbn del cumplimiento de la promesa delfi®e de estar presente en
medio de la comunidad reunida en su norftbye por otra parte, laiglica
y la exhortaddn a ser verdaderamente la Iglesia de Cristo. Este saludo da a
entender que Cristo n@® se hace presente en la celebvackino queEl es
el celebrante principal, de quien dependasngue de nadie la eficacia de la
accbn litirgicd?.

Recogiendo las otra®ifmulas posibles para el saludo del sacerdote pode-
mos hacernos una ideaasiclara de lo que implica la presencia de Cristo,
de toda la Trinidad, en la celebraaot «Gratia Domini nostri lesu Christi, et
caritas Dei, et communatio Sancti Spitus sit cumbmnibus vobis, o bien:
«Gratia vobis et pax a Deo Patre nostro ebMino lesu Christe®®. En esta
formulas se puede percibir que la presencia de Cristo nos trae su “gracia” y su
“paz”, ayuda divina indispensable para que podamos participar en fanacci
litGrgica de la Iglesia. Y junto con la gracia de Cristo recibimos tamiei
“amor” del Padre y la “comuin” del Espritu Santo; realidades todas que
dan a entender una presencia de la Trinidad que tiende ada,umidar a
compartir la vida divina a quienes participan en la celebraale modo que
queda claro que la comun intratrinitaria es la fuente de la comanide la
asamblea reunida para celeBtar

Hay tambén un matiz en el gesto de la sigr@tiy en este saludo en cuanto
realizados por el sacerdote para abrir la celebracsu identidad misma de
preshbtero tiene su fuente en la S&ia Trinidad ya quesen virtud de la

81 Cfr. Mt 18,20; 28,20.

82 F.M. AROCENA, En el Corabn de la Liturgia. La Celebraéin Eucaistica Palabra,
Madrid 1999, 352.

83 Cfr. OM n. 2. Tambén estasdrmulas son de origeriltlico. La primera se encuentra en
2 Co013,13 (con la diferencia que el verbo&snplicito y que en la Neovulgata no aparece
el nostri mientras que en la Vulgatd)sla segunda coincide @cticamente con el inicio de
muchas de las égtolas paulinas, como por ejempkRm1,7;Gal 1,3;1 Co1,3;2 Col,2; Ef
1,2;Flp 1,2;2 Ts1,2; etc.

84 La communiétio Sancti Spitus se puede entender como un genitivo tanto declarativo
como subjetivo, expresandoi & comundn que es el E$ptu Santo mismo y que, a la vez,
es don del Egpitu Santo.



ANALISIS DEL Ordo Missz 151

consagradin que recibe con el sacramento del Orden, es enviado por el Padre,
por medio de Jesucristo, con el cual, como Cabeza y Pastor de su pueblo, se
configura de un modo especial para vivir y actuar con la fuerza détitasp
Santo al servicio de la Iglesia y por la sah@tidel munde®. Por eso, se
comprende bien que sé&hquien declare a toda la asambleartiica que la
celebraadbn tiene lugar en el Nombre de la Trinidad, que es tanto como decir
enintima comundn con el Dios Uno y Trino.

En segundo lugar, es posible afirmar que esidodo pide y anuncia con
palabras la co-presencia en la celelvaalel Séor y de la Iglesia congrega-
da, de la Cabeza y del Cuerpastico de Cristo. Esta presencia del “Cristo
Total” se hace ras clara tami&n en el nivel gestual si se ponen en rélac!
saludo al pueblo con el saludo al altar, es decir, el saludo a los miembros del
Cuerpo Mstico y a su Cabe?

En tercer lugar interesa tan@ni la forma en la que se desarrolla este saludo.
Por una parte, el saludo declara la realidad de la gracia, una presedem-din
ca del Esfritu de Dios que habilita a alguien para realizar una@cqgue es
tambén divind’. Ahora bien, la vida de la gracia llega a los fieles a&gav
del Bautismo, y el carcter que este sacramento imprime en el alma hace de
los fieles un pueblo sacerdotal, los haceipgrés de un sacerdocio “real” y
quedan asordenados al culf8. Se puede afirmar entonces que esta parte del
saludo hace referencia al fundamento (ehctar bautismal) de la capacidad
que tienen los fieles para participar en el culto de la Iglesia. El sacerdote ce-
lebrante saluda, por tanto, a una asamblea de fieles que se ha reunido para

85pPDV n. 12.

86 Cfr. M. BARBA, L’Eucaristia, 0. c., 19.

87 ease lo que concluye con respecto a estaiila el estudio de W.G/AN UNNIK, Do-
minus vobiscum: The Background of a Liturgical Formwa A.J.B. HGGINS (ed.), New
Testament Essays. Studies in Memory of T.W. Mandbiversity Press, Manchester 1959,
293: «the dynamic activiy of God’s Spirit given to particular chosen individuals or the peo-
ple of God, enabling them to do a work of God in word or deed by protecting, assisting and
blessing them; this presence of the Spirit manifests itself in the individual and to the outside
worlds».

88 LG n. 10: «Cristo el Séor, Ponifice tomado de entre los hombres (¢fib 5,1-5), ha
hecho del nuevo pueblo un “reino de sacerdote para Dios, su P&r€’.§; cfr. 5,9-10).

Los bautizados, en efecto, por el nuevo nacimiento y por lsbardgl Esfritu Santo, quedan
consagrados como casa espiritual y sacerdocio santo para que ofrezcais derkas obras
propias del cristiano, sacrificios espirituales
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ejercer suegale sacerdotiumen unbn con Cristo y en el E$ptu Santo, en
la celebraddn eucaistica®.

El pueblo, por su parte, devuelve el saludo dérgiose al “edpitu” en la
persona del sacerdote celebrante. Esta respuesta, aunque pueda provenir de
un semitismé’, no equivale 8lo a “Y tambin contigo”, sino que se trata de
una referencia al carisma propio del sacerdocio ministeridlaparece a la
luz de la egesis Iblica® y de algunos escritos paticos?.

Por tanto, el pueblo responde al saludo reconociendo el carisma recibido
por el sacerdote con la ordenacia trawes de la imposiéin de las manos y de
la comunicadn del Esfritu en vista de este ministerio, y le desea que pueda
ejercer dicho carisma de representar a Cristo-Cabeza en medio de su pueblo

89 Subrayando la dimeris pneunatica van Unnik afirma:“The Lord with you”, says the
minister with a word of assurance: here where the people of God is gathered in the name of
Jesus IMMANUEL the dynamic presence of the Spirit is found which enables them to perform
the holy work of the spiritual sacrifices; He assists these weak men and women; He will keep
their spirit from all wordly thougths, ete.(W.C. VAN UNNIK, Dominus vobiscugo. c.,

297).

9 Cfr. R. CABIE, La Eucarista, en A.G. MARTIMORT (ed.),La Iglesia en oradn. Intro-
duccbn a la liturgia. Nueva edidin actualizada y aumentadgelerder, Barcelona 1987, 357,

J.A. UNGMANN, El sacrificig 0. c., 406; V. RFFA, Liturgia eucaristica o. c., 266—267.

91 W.C.vAN UNNIK, Dominus vobiscugo. c., 293, 297« The response of the congregation
is very much to the point: when the minister assures them of the presence of the Spirit who
“is with them”, i.e. with their spirit as Christian folk, they in their turn assure him of the
same divine assistance with his spirit, he having a special charisma and standing in need of
that assistance because of his prophetic power [...] “And with thy spirit”, rings the answer:
like them the minister called to that work of the Spirit, to say the prayer, needs to be assured
of that assisting power of the Spirit which keeps his spirit from all wordly thoughts, etc.

92 por ejemplo, respecto a la escuela dégita antioquena (de san Juan @st®mo, Teo-
doro de Mopsuestia y Narsde Nisibe), el estudio de J.HCUYER, “Et avec ton esprit”:

Le sense de cette formule chez léseR de [Ecole d’Antiocheen A.G. MARTIMORT etal.
(eds.),Mens concordet voci. Pour Mgr. A. G. Martimart’occasion de ses quarante aees
d’enseignement et des vingt ans de la Constitution “Sacrosanctum ConcjliDescee,

Paris 1983, 447 afirma lo siguiente.es grands repsentants de cettEcole ont percu

tres clairement que le ptre et I'eveque (pour ne rien dire ici du diacre) pasdent un
charisme permanent sans lequel leurs fonctions n’auraient plus de signification. Cette con-
viction s’exprime entre autres par le sens qu'ils donnifa réponse que fait le peuple au
salut des peétres : La paix soit avec vous! Cettéponse, dans la liturgie de nos auteurs,
consiste dans les mots : “Et avec ton jinga”, ce qui traduit tés exactement la formule
latine : “Et cum spiritu tuo”.
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y ofrecer agin persona Christiel sacrificio redentor de Cristo misiffoEs
interesante hacer notar que tanto eMedsale Romanumomo en otros li-
bros lithrgicos el pueblo respondeidmicamente al saludo de los ministros
ordenado¥.

Se puede afirmar, por tanto, que en todas las acciones correspondientes a
esta parte de los ritos de entrada se va realizando una combasada en el
mutuo reconocimiento del diversidulo por el que cada fiel de la asamblea
—jerarquicamente estructurada por voluntad de Dios y bajo su asistencia— par-
ticipa en la celebrabn eucaistica.

2.2. Elacto penitencial y el Gloria (OM nn. 4-8)

El acto penitencidf, tal como se presenta en@rdo Missaeest consti-
tuida alrededor de cuatro “momentos”:
Invitacibn a reconocer los propios pecados.
Breve momento de silencio para el examen de conciencia.
Confeson de las culpas (ség alguna de las tres formas posibles).
Oracbn para pedir el pedh de los pecados.

93 PO n. 2:«Por eso el sacerdocio de los prigstns supone ciertamente los sacramentos
de la iniciacon cristiana. Se confiere, sin embargo, por aquel sacramento peculiar que, me-
diante la undn del Esfritu Santo, marca a los sacerdotes con uaciar especial. A&san
identificados con Cristo Sacerdote, de tal manera que pueden actuar como representantes de
Cristo Cabeza En este sentido comentan la respuesta tambi. BARBA, L’Eucaristia,

0. C., 24-25y F.JvaN BEEK, A Note on two Liturgical Greetings and the People’s Reply
«Ephemerides Liturgicael03 (1989) 519-522.

94 Cfr. como ejemplo IGLH n. 54 y RUALE ROMANUM ex decreto sacrosancti cecumenici
concilii Vaticani Il instauratum auctoritate Pauli PP. VI promulgatube sacra Communione
et de cultu mysterii eucharistici extra Missaffypis Polyglottis Vaticanis, Urbs Vaticana
1973, n. 27.

9 Puede resultaitil advertir al lector que, en general, esta parte del rito de la Misa fue una
de las nas debatidas por €cetus Xel Papa y algunos peritos (cfr. AUBNINI, La riforma
liturgica, o. c., 371-372). En érdo Missase mencionan taméi la posibilidad de sustituir
el acto penitencial los domingos, especialmente durante el tiempo pascual, por el rito de la
bendicbn y aspergin del agua, que constituye un recuerdo del Bautismo y tiene antear
pascual y penitencial (cfr. MR2002, 1249-1252). Dado que otros elementos ya estudiados
ponen de relieve las mismas carardcas, no analizaremos este rito.
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Dado que es el sacerdote celebrante quien dirige lat@rait® toda la co-
munidad reunida, esl quien invita a todos —incl@ndose aisnismo— a re-
conocer los propios pecadés

Sigue luego un tiempo de silencio, necesario para que cada uno tome con-
ciencia del significado e importancia del rito en su propia vidaiypeaeda
fundamentar el siguiente momento comunitario en un acto de coongrsi-
sonal.

En el tercer momento, sacerdote celebrante y pueblo recitan juntos el acto
penitencial’:

«Confteor Deo omnipdnti et vobis, fratres, quia peéei nimis
cogitatione, verbo,bpere et omiséine: mea culpa, mea culpa, mea
maxima culpa. Ideo precor B¢am Maiam semper ¥ginem, omnes
Angelos et Sanctos, et vos, fratresamer pro me ad Bminum Deum
nostrum98,

En esta drmula, la confedin de los pecados se hace ante Dios y ante los
denas fieles present®s De hecho, aunque en la Misa hay otros momentos de
peticibn de perdn a Dios, una particularidad d€lonfiteores precisamente

% OM n. 4: «Deinde sequitur actus paenitentialis ad quem sacerdos fideles invitat, dicens:
“Fratres, agnosé@mus pecéta nostra, ut apti simus ad sacra mgsa celebénda”s.

97 IGMR n. 51: «Postea omnes simul formulam confessionis generalis perficiunt

% OM n. 4. Esta drmula procede de los anteriores ritos, primero de pregaraan la
sacrista, y luego como parte de las oraciones al pie del altar. La forma actual es el resultado
de la simplificaddbn de aquella usada en el Misal anterior(segiodelos ras antiguos. Por
peticion del Papa Pablo VI, €cetus Yus® que las diversas formas propuestas en el nuevo
Ordo hicieran participar a toda la asamblea, y binsal sacerdote y a los ministros como en
las oraciones al pie del altar del Misal precedente (cfr. AGBINI, La riforma liturgica, o.
c., 344). Por tanto, a esta oranise le hicieron las debidas adaptaciones para que pueda ser
recitada por el sacerdote junto con todo el pueblo. Puede terigr ialiggeés mencionar que
en las redacciones tentativas (cfr. Schema281, 2-3, n. 4) sé peestar una referencia a
toda la Iglesia en la acusaéadi: «Confiteor Deo omnipdinti et vobis, fratres, coram eédia
universa..»; pero finalmente no prosper

9 La redacaddn antigua de estfmula extiende la confesn ante la Iglesia celeste recor-
dando varios nombres de santos. Asimismo, al acusarse ante la Iglesia terrena, el sacerdote
se diriga fundamentalmente a los ministrdsatres, y éstos a su vez mencionabaricsal
sacerdotepater (cfr. MR1570, 294).
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esta petiddn de perdn ante los hermanos, la cual es taembuna manera de
pedirles perdn a ellod®.

Ciertamente el acto penitencial expresa la necesidad de examinar la propia
vida antes de acercarse a la mesa dabgeal como amonesta el Aptof©2,
Pero aderas, aunque en la trad@m romana el gesto {itgico de dar la paz
suele ser ras bien posterior a la plegaria eustica y previo a la comuan,
se puede considerar este momento penitencial como una manera de cumplir
el mandato del Ser de reconciliarse con los hermanos antes de llevar las
ofrendas al altar de Did¥%.

Luego, la triple afirmadin de la propia culpa se aconif@acon tres golpes
de pecho; gesto penitencial de origéblico'*® que es realizado en cém por
toda la asamblea. Lidtima parte de la oraon esé dirigida tanto a la Iglesia
Celeste (la Virgen Maa, losangeles y santos) como a la Iglesia terrestre
(los fieles reunidos); a todos ellos se les pide ejercer la intércesite Dios
en favor del que se acusa como pecador. Esta costumbre es de raigambre
aposblical®y muestra una caracfstica propia de la comunidad cristiana.

En radn de todo esto, se pddrdecir que, en compar&ci a las otras nue-
vas maneras que proponeQ@ido para realizar el acto penitendi®] es esta
formula “tradicional” (ahora rezada en voz alta por toda la asamblea) la que
mejor muestra el ejercicio del sacerdocio ¢onte los fieles y la que mejor
expresa tamkin la plenitud de comuan eclesial en la que debe celebrarse la
Eucarista.

100 pagLO VI, Constitutio Apostolica “Missale Romanum’3.1V.1969 (MR2002, 13):
«[...] ritus peenitentialis, seu reconciliationis cum Deo et cum fratribus, initio Missae pe-
ragendus: cui, ut oportebat, suum redditum est momentum

1011 Co11,28:«Examinese, por tanto, cada unoiaxismo, y entonces coma del pan y beba
del cliz».

102 Mt 5,23-24:«Por lo tanto, si al llevar tu ofrenda al altar recuerdas que tu hermano tie-
ne algo contra ti, deja altu ofrenda delante del altar, vete primero a reconciliarte con tu
hermano, y vuelve despa para presentar tu ofrenda

103 Cfr. Lc 18,13.

104 5t5,16: «<Asi pues, confesaos unos a otros los pecados, y rezad unos por otros, para que
sdais curados. La oraon fervorosa del justo puede mucho

105 Cfr. OM nn. 5-6.
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El cuarto yUltimo momento de la secuencia ritual descrita anteriormente
es la absoluéin del sacerdote:

«Misereatur nostri omipotens Deus et, dimisspecétis nostris,
perdicat nos ad vitam a&tnam-196,

Dado que es el sacerdote celebrante quien suplica que Dios conceda a to-
dos el perdn de los pecadd¥, estamos ante una aoai presidencial. Por
tanto, al rezarla en nombre del pueblcgesjerciendo una fungn de media-
cion, que le corresponde en cuanto representa sacramentalmente a Cristo, que
siempre intercede ante el Padre por nosétfoEn dicha brmula se utiliza el
subjuntivo con valor optativo para expresar un deseo o promesa, de modo que
la formula se encuentra entre unigbca dirigida a Dios y la declaram de
una acadn realizad#®. Hay que recordar, sin embargo, que esta absmuci
carece de la eficacia propia del sacramento de la Penitéficia

A la vez vemos que, al pronunciar esta absduogcel sacerdote se expresa
usando la primera persona del plurab$tris, no¥, ad como ya se hdb unido
a la asamblea en la conférigeneral. El sacerdote, en cuanto fiel bautizado
necesita tami@n apoyarse en el valor propiciatorio de la Eucaigtdispo-
nerse a la participagn fructuosa en la celebr@ci eucaistica a traes de un
adecuado edptu de penitencia. Resultaiague esta confesn en conan de

106 OM n. 4. En el Misal anterior esta oréci se rezaba dos veces: primero la rezaban los
ministros despis delConfiteordel sacerdote, y luego el sacerdote déspidelConfiteorde

los ministros. En el Misal de Pablo VI esta repdiitha desaparecido 9l se reza una vez

por parte del sacerdote.

107 |_a rubrica introduce esta oragi llamandola exgdtitamenteabsolutio sacerdotigcfr.
OMn. 4).

108 Rm8,34:«¢ Quien condendr? ¢ Cristo Jés, el que muf, mas din, el que fue resucitado,

el que aderas esh a la derecha de Dios, el que&sitercediendo por nosotrosMHb 7,25:

«Por eso puede tan#im salvar perfectamente a los que se acercan a Diosé&stdeel, ya

que vive siempre para interceder por nosotros

109 Cfr. C. MaGNoLI, La cornice rituale della Messa: il Rito d’Introduzione e il Rito di Con-
clusione en C. GrRAUDO (ed.), Il Messale Romano. Tradizione, traduzione, adattamento.
Atti della XXX Settimana di Studio dell’Associazione Professori di Lityi@ia/ — Edizioni
Liturgiche, Roma 2003, 91.

110 |GMR n. 51: «<Postea sacerdos invitat ad actum paenitentialem, qui, post brevem pausam
silentii, a tota communitate formula confessionis generalis perficitur, et sacerdotis absolutio-
ne concluditur, quae tamen efficacia sacramenti Paenitentigescaret
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las culpas es una aéei que unifica a toda la asamblea dentro de un “itine-
rario” de convergin, mostrando que la Iglesia siendo santaiemisma, es
tambien semper purificanda&n sus miembros que no han alcanzado &
gloria del Cield'*.

El rito penitencial se cierra con las invocaciorKgrie, ekison y «Christe,
eleison rezadas en forma responsotal Con estas invocaciones toda la
asamblea aclama al &er Glorioso e invoca su misericordtd Por eso de-
ben participar todos, tanto el pueblo comadtholao el cantot!?; si se reza,
adopta la forma de un @iogo entre el sacerdote y los dasfieles, de modo
que siempre quede claro que se trata de un@aaté toda la asambl&a,

111G n. 8:«[...] mientras que Cristo, “santo, inocente, sin manck#y 7,26) no conodi el

pecado (cfr2 Co5,21), sino que vino solamente a expiar los pecados del puebldifefr.
2,17). La Iglesia, abrazando en su seno a los pecadores, es a la vez santa y siempre necesitada
de purificacdbn, y busca sin cesar la convénsiy la renovadn».

1120M n. 7: «Sequuntur invocationes “Kyrie, @son”, nisi iam praecesserint in aliqua for-

mula actus peenitentiakis Es esta una de las pocas aclamaciones que han permanecido en
griego en las distintas liturgias. Se suele decir que su proveniencia directa depende de las li-
turgias orientales; pero dada su amplia difagpodia pensarse &s bien en un origen cdm

en la versbn griega de los LXX, y tamBn en el Nuevo Testamento (cit 15,22; 17,15;
20,30-31), teniendo en cuenta adengue en los primeros siglos la liturgia romana seten

en lengua griega y que esta se encontraba difundida en todo el imperio. Con respecto a su em-
pleo dentro de la Misa, el uso romano se caracterizaba porqueetigos cantaban primero

y luego el pueblo respoiat adenas de que se intercalaba tagila aclamaéin Christe,

eleison Cuando comeriza usarse al inicio de la Santa Misa como una invdgaaiseel

nimero adquid un simbolismo trinitario: tres invocaciones cantadas tres veces (cfer;. H
MANS, La celebraziongo. c., 184; M. RGHETTI, Manuale di storia liturgica, Ill: La Messa
Ancora, Milano 1966, 213-218; V.A¥FA, Liturgia eucaristica o. c., 281-285; Schemall3,

7-8, nn. 27-30).

113 |_a aclamaddn Kyrie, ekisonera conocida ya en el mundo pagano, como una petité

ayuda a la divinidad (cfr. V. RFFA, Liturgia eucaristica o. c., 281). Erambito hblico, la

versbn de los LXX utiliza varias veces esta expoeste siplica dirigida a DiosSal 30,10;
40,5.11; 55,2, etc., y en los Evangelios es frecuente invocatia demo Sior (Kopte) para

pedirle que tenga compasi ¢\eéw) de una personay la curbtt 15,22; 17,15; 20,30-31;

etc.

114 IGMR n. 52: «Cum sit cantus quo fideles Dominum acclamant eiusque misericordiam
implorant, peragitur de more ab omnibus, partem nempe in eo habentibus populo atque scho-
la vel cantore.

115 IGMR n. 35: «Acclamationes et responsiones fidelium salutationibus sacerdotis et ora-
tionibus illum participationis actuosae gradum constituunt, qui in omni Missee forma a fideli-
bus congregatis preestandus est, ut actio totius communitatis clare exprimatur et feveatur
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porgue cuando es la Iglesia quien suplica, Crista pse¢sente en medio de
ella.

Concluido el acto penitencial, se entona el him@bria in excelsis con
la participacbn de toda la asambl®& Cantando este himno la Iglesia congre-
gada se une a los coros &tigos para dar gloria y elevar sugpicas a Dios
Padre y al Cordero junto con el Hefu Santo. Ya el comienzo del himno,
que repite el anuncio a@tico del nacimiento de Jas en Beén'!’, constituye
una profesin de fe en el misterio que dio origen a la Iglesia misma, pues “el
nacimiento de la Cabeza es tagiel nacimiento del Cuerpt®.

116 |GMR n. 53:«Gloria [...] Inchoatur a sacerdote vel, pro opportunitate, a cantore, aut a
schola, cantatur autem vel ab omnibus simul, vel a populo alternatim cum schola, vel ab ipsa
schola. Si non cantatur, recitandum est ab omnibus simul aut a duobus choris sibi invicem
respondentibus Se trata de un himno muy antiguo (anterior al s. IV) que no parece que fuese
compuesto espéwamente para la liturgia eudstica, pues se usaba, por ejemplo, como un
himno matutino de alabanza o de @tide gracias (cfr. V. RFFA, Liturgia eucaristica o.

C., 289-292). ELiber Pontificalis—cuyo testimonio resultaidlido para el s. VI o fines del s.

V- atribuye su introducéin en la Misa nocturna de Navidad al Papa&$édro (127/8—-137/8);
mientras que el Papa Simmaco (498-514) teabxtendido su uso a los domingos y fiestas

de martires (cfr. L. DUCHESNE Le Liber pontificalis. Texte, introduction et commenta8e,

vols. E. Thorin, E. de Boccard, Paris 1886-1957, vol. I, 56-57, 129, 263). En cualquier caso,
se trataba de un privilegio del obispo, como confirma el sacramentario gregoriano-adrianeo;
con la sola excepoh de la Pascua, en la que ta@mio puede recitar el preséro (cfr. GrH

n. 2). EIOrdo | menciona su uso en la misa papali tempus fuerit (cfr. n. 53; ANDRIEU

I, 84). Parece ser que alrededor del s. XlI se introdujo su uso para cualquier Misactercar
festivo; pero las posiciones son discordantes al decir si era cantado 0 no por todo el pueblo,
ya que su generalizdmi coincide con la&poca en que predominaba casi exclusivamente el
papel del clero en las celebraciones (cfr. ERMANS, La celebraziongo. c., 186-187; J.A.
JUNGMANN, El sacrificig, 0. c., 275). En todo caso, la reformaihigica ha previsto que sea
recitado por toda la asamblea, siendo esta una de las razones de peso por la que $estonserv
su lugar actual (cfr. Schema1ls, 5, n. 23).

17 Cfr. Lc 2,14.

118 Asi lo entiende, por ejemplo, S. ba Magno:«dum Saluatoris nostri adoramus ortum,
inuenimur nos nostrum celebrare principium. Generatio enim Christi origo est populi chris-
tiani, et natalis capitis natalis est corporis. Habeant licet singuli quique uocatorum ordinem
suum et omnes Ecclesiee filii temporum succesione distincti, uniuersa tamen summa fidelium
fonte orta baptismatis [...] ita cum ipso sumus in hac natiuitate conge(iitiactatusXXx-

VI, 2; CCL 138, 126);«Dei ergo gloria est ex matre uirgine Christi nascentis infantia, et
reparatio humani generis merito in laudem sui refertur auctoris [...] In terra autem illa pax
conditur, quae homines boneae efficit uoluntatis. Quo enim Spiritu de intemeratee matris uis-



ANALISIS DEL Ordo Missz 159

Y en el mismo momento que nace Cristo, Bogyeles anuncian la paz a
todos los hombres de buena voluntad, incoando la que eseradelante la
mision de la Iglesia. En efecto, ella se reconoce como “Iglesia de Cristo”
formada a partir de todos los pueblos, llamados ha a recibir el anuncio de
la Buena Nueva y a renacer por el Bautismo a una nueva vida. Por eso, el
himno se detiene especialmente en la cobfedie la divinidad de Jesucristo,
quien habiendo borrado el pecado del mundo ahoéasesitado a la derecha
del Padre y sigue intercediendo por los hombres, para que se cumpla en cada
momento de la historia la voluntad sHiva de Dios.

La glorificacibn que eleva la Iglesia se va traduciendo en expresiones breves
que indican la acéin humana de alabanza, de &ccide gracias, de petén
de perdn y de $iplica al Padre, al Hijo y al E$ptu Santo. La Iglesia se pone
ad nuevamente en relam con cada una de las Personas Divinas, y eleva su
accbn de gracias al Padre, con el Hijo y el l##fp Santo, para que confie
manifestando su gloria enleic et nunacelebrativo, de manera que pueda ella
ser verdaderamente el Cuerpasiico de Cristo para gloria de Did$,

2.3. Laoracbn Collecta (OM n. 9)

Los ritos de entrada acaban con la opadCollectaque el sacerdote dice
en voz alt&®. Para analizar esta oraci partimos de la siguiente secuencia
ritualt?®:
e El sacerdote invita al pueblo a orar.
e Por un momento todos permanecen en silencio para ponerse en la pre-
sencia de Dios y formular interiormente su propia arat?.

ceribus nascitur Christus, hoc de sanctee Ecclesiee utero renascitur christi@fmastatus
XXIX, 1; CCL 138, 147).

119 Cfr. M. BARBA, L’Eucaristia, 0. c., 35.

120 como ya se mencid@nanteriormente, la reforma litgica pree que se diga unanica
Collecta al igual que undinicaSuper oblatay Post communionerfefr. IGMR nn. 54, 77,
89).

121 OM n. 9: «Quo hymno expleto, sacerdos, manibus iunctis, dicit: &@us”. Et omnes
una cum sacerdote per aliquod temporis spatium in silentio orant. Tunc sacerdos, manibus
extensis, dicit orationem collectam, qua expleta, populus acclamat: “Amen”

122 IGMR n. 54: «[...] omnes una cum sacerdote parumper silent, ut conscii fiant se in
conspectu Dei stare, et vota sua in animo possint nuncupare
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e El sacerdote, extendiendo las manos, recita en voz aiallacta
¢ El pueblo se une a esta orawiy la hace suya aclamandmert?3,

La Collectaes una de las “oraciones presidenciales” por la cual el sacerdote
se dirige a Dios en nombre de todo el pueblo santo (es decir, de toda la Iglesia)
y en nombre de todos los que @stpresentes en la asamBféaPor eso,
ejerciendo su funéin de presidir y dirigir la oraéin de la comunidad reunida
en la celebraén lo primero que hace el sacerdote celebrante es invitar la
asamblea a orar. Esta invitaai se refiere a todos los momentos siguientes,
es decir, tanto a la oram de cada uno en silencio, como a la que reza el
sacerdote celebrante en voz alta.

En el segundo momento de esta secuencia ritual los miembros de la asam-
blea acogen la invitadh de quien los preside y rezan en silencio. Luego,
como tercer momento, el sacerdote celebragteadodas esas oraciones en
la Collecta’?®, de modo que, desps de haber rezado como y con el pueblo
reunido, ahora lo hace por y en nombre de ellos, dici&ido

«Propitiare, Domine, dimulis tuis,
et clémenter gatiee tuse super eos dona mplica,
ut, spe, fide et cardite fenentes,
semper in mandtis tuis Vigili custbdia perseérent127,

123 IGMR n. 54:«Populus, precationi se coniungens, acclamatione “Amen” orationem facit
suam.

1241GMR n. 30:«Inter ea quae sacerdoti tribuuntur, primum locum obtinet Prex eucharistica,
quae culmen est totius celebrationis. Accedunt deinde orationes, idest collecta, oratio super
oblata et oratio post Communionem. Hae preces a sacerdote, qui coetui personam Christi
gerens preeest, ad Deum diriguntur nomine totius plebis sanctee et omnium circumstantium.
Merito igitur “orationes praesidentiales” nominantur

SC n. 33:«Incluso las oraciones dirigidas a Dios por el sacerdote —que preside la asamblea
representando a Cristo— se dicen en nombre de todo el pueblo santo y de todos los presentes
125 En las primeras redacciones dériatitutio Generalisapareta claramente expresada esta
funcion de laCollecta: «per eam totius communitatis oratio quodammaodo colligit{8che-
ma264, 10, n. 6).

126 Cfr. S. MARSILI, Le orazioni della Messa nel nuovo messale. Teologia e pratica della
preghiera liturgica «Rivista Liturgica 58 (1971), 88.

127MR2002, 466. Aunque en el nuevo Misal @stpresentes la mayiarde colectas de los
antiguos domingos despsi de Epifara y Pentecosss, esta oradn, en concreto, fue tomada

del sacramentario bergomense n. 719 donde aparece con la siguienténarpci] ut,
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EstaCollectainicia directamente con un verbo en imperativo que introduce
sin duda la petién. Dicha petiaddn comprende dos frases coordinadas unidas
por una conjundn copulativa Propitiare ... et ... multiplica). En este caso,
la invocacon esé reducida al vocativ®@dming es decir a Dios Padi®, sin
incluir ningn elemento de ampliamn ni de aamnesi&®.

A Dios Padre se le pide, en primer lugar y simplemente, que sea propicio
o favorablé®® a susfamulis Por el caacter nés bien general de esta primera
peticion, que buscado predisponer a Dios a una actitud benevolente hacia
la comunidad orante, podemos decir que nos encontramos ante unafpetici
introductoria”, que va unida a otra peta de contenido @s definido y en la
cual se apoya toda la fuerza deptical™.

En la siguiente frase que contiene, por tanto, la “peti@rincipal” el ad-
verbioclenenterhace referencia al modo como Dios concede lo que se pide.
Se le pide al Padre, por tanto, que multiplique o conceda abundantemente los
dona ... gétise tueeEl complemento indirectsuper eoace referencia a los
famulis tuismencionados ya en la primera frase.

En este sintagma, lgratia que se pide puede ser la benevolencia y amor
de Dios para con los hombres, puede tratarse tamthé un don particular o
de la misma Reden@n, o puede ser la ayuda de Dios para cumplir el bien.

spei fideique et caritatis amore ferventes [...La ribrica que la acomiia dice:«Orationes
quee dicendae sunt in litaniis vel in vigiliis cottidianis diebus de die secundo, oratie Xlla
(COrn. 6824).

128 |GMR n. 54:«<Ex antiqua traditione Ecclesiae, oratio collecta de more ad Deum Patrem,
per Christum in Spiritu Sancto, dirigitur Un testimonio antiguo de esta tradinies el Con-
cilio de Hipona del o 393 que establece queCum altari adsistitur semper ad Patrem
dirigatur oratio» (cfr. Statuta breviatan. 21.a, en eBreviarium HipponenseCCL 149, 39).

129 Sedin esta estructura, nos encontramos ante amaufla que resalta sobre todo el con-
tenido de la petién (cfr. M. AUGE, Principi di interpretazione dei testi liturgicien B.
NEUNHEUSER(ed.),Anamnesis, |: La Liturgia. Momento nella storia della salvezda-
rietti, Torino 1974, 173). En este sentido, se parece a las orac8ups populunfcfr. por
ejemplo: MR2002, 617, n. 8).

130 Cfr. el significado depropitiare en BLAISE-DUMAS, 182, 397. En el MR2002 el objeto
directo de este verbo es mayormentupplicatbnibuso muréribus Tambgén aparece junto
afamulo tuoo afamulis tuissobre todo cuando se trata de las misas por los difuntos, por lo
cual su significado en esos casodaemis bien el de “perdonar”.

131 Cfr. M. AUGE, Principi di interpretazioneo. c., 174.
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Frecuentemente estos aspectos se encuentran entrelazado &naasjue
por la manera como confiia la oracdn pareciera que se hace referencia sobre
todo allltimo aspecto mencionado.

La paricula ut introduce el fin o profsito (scopu$ por el cual se pide
algo. El verbo principal de esta unidad sictica eperseerent33 que tiene
por sujeto a logamulis tuisde la peticdbn introductoria. Dentro de esseopus
encontramos uadiunctumgue hace referencia a una caraistira espiritual-
existencial de la comunidad orante, que es la desger fide et caréte fer-
ventesEn las Sagradas Escrituras con frecuencia las tres virtudes teologales
aparecen unida¥, cosa que tambn sucede en la oracioneditigicad®®.

La peticbn queda motivada, por tanto, con la necesidad de qui&asusi
—fervientes en el ejercicio de la fe, de la esperanza y de la caridad— sean
hechos capaces de perseverar siempre en una actitud de atenta custodia de los
mandamientos de Dios. Guardar los mandamientos dedrSes la manera
de mostrar el amor a Cristo y al Patifey es la condidn necesaria par ser
reconocidos como verdaderos dimdos de Jess'®’. Pero para poder cumplir
los preceptos del $er hace falta contar con la ayuda divitfarazdn por la
cual la oracdbn que estamos analizando le pide ante todo su gracia.

Hemos dejado hasta ahora el estudio dghinofamulusporque tiene una
multitud de significados que hace falta considerar con un cierto detalle. En el
latin clasico, se denominatfamulusiinicamente al sirviente o escla¥d Sin
embargo, desde el advenimiento del cristianismo, no erafextae con esta
terminoloda se quisiera expresar tarahila situadn de todo aquel que es un

132 Cfr. BLAISE-DUMAS, 411, 413-414.

133 E| verbo se encuentra en subjuntivo para expresdas asatiz final de esta frase.

134 Cfr. 1 C013,13;1 Ts1,3;5,8.

135 Cfr. BLAISE-DUMAS, 153. Siempre dentro del tiempo ordinario, las tres virtudes teolo-
gales aparecen como una pédiitidirecta a Dios dentro de @ollectade laDominicaXXX
(cfr. MR2002, 480). Por otra parte, targhise las encuentra juntas en @ullectadel tiempo
de Cuaresma, en un par deifarias y, con frecuencia, entre lasnedictiones sollemnes
136 Cfr. Jn 14,15.21; 15,10.

137 Cfr. Mt 19,17 par.1 Jn2 y 3passim

138 Cfr. Ez11,19-20; 36,26-27.

139 Cfr. GLARE, 676.
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“servidor de Dios”, es decir, cualquier cristiano, $ste sacerdote o simple
fiel, vivo o difuntd4°,

En efecto, la nueva dignidad a la que ha sido llamado el cristiano trasciende
las diferencias sociales: Dios llama a quien quieliedalhde se encuentre, sin
hacer acep6in de personas. Todo cristiano, por tanto, es hecho otro Cristo,
y a todos le pide Dios comportarse @agesta nueva dignid&th. Por otra
parte, ni Nuestro S®r rehus identificarse con el “Siervo de YHWH?”, ni los
Apobstoles tuvieron en menos el ser considerados como “siervos de Dios” o
“siervos de Cristo™?, expresando asu total y humilde dedicagh a cumplir
la voluntad de Dios. Con todo, ellos $ab bien que la vida nueva que hab
venido a traer el Hijo de Dios Encarnado los liberaba de toda servidumbre de
este mundo para constituirlos en amigos de Dios e hijos del Padre

Este uso propiamente cristiano se traslada tamaila ora@n de la Iglesia
—como lo atestiguan ya los primeros sacramentarios— donde encontramos el
terminofamulusreferido tanto a un ministro sagrado como a los cristianos
en generaf“. El éxito del €rmino queda pronto reflejado en su uso ificd
dentro del defsito eucabgico chsico; situadn que se debe probablemente
a la conciencia que tiene el cristiano sobre la importancia de la humildad al
presentarse delante de Dits

Dentro del nuevo Misal el uso de este vocablo resulta tan abundante como
variado. En singular, hace referencia sobre todo a un ministro sagrado o a un
religioso. En femenino, se emplea para una religiosa, una virgen, una santa
0 una esposa. En plural, como en nuestro caso, se lo encuentra en todas las
funciones y con toda la diversidad de significados. Resaltd €onstatar,
adends, que se trata de uarimino bastante empleado en las misas por los
difuntos.

140 Cfr. BLAISE-CHIRAT, 345; BLLEBRACHT, 30.

141 Cfr. 1 Co7,22;Ga 3,28;Ef 6,8-9:Col 3,11.

42 Cfr.Rm1,1;Ga1,10;Tt1,1;St1,1;2 P1,1;Judasl,1;Ap1,1.

143 Cfr. Jn15,15;Ga4,7.

144 Cfr. BLAISE-DUMAS, 505 nota 24, 525.

145 Aunque el érminofamuluses equivalente servusla composidn eucobgica de la Igle-

sia prefirb el primer €rmino por ser de uso menos corriente y por provenir de un ambiente
literario mas elevado (el petico), cosa que lo hé& mas apropiado para el culto (cfrLE=-
BRACHT, 30).
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Por tanto, podemos concluir que el uso de estmino para todos estos
casos indica una cierta igualdad de todos ante Dios. Incluso en los casos en
gue el vocablo se aplica al Papa o a un obispo, nunca se refiere directamente a
su “rango” sinalnicamente a su condai de servidor de Did4°. En nuestro
caso concreto, dado el uso en plural y el contexs tsien amplio que asume
dentro de leCollecta nos inclinamos a traduciamulispor “fieles™4’.

Desde el punto de vista formal, @ollectatiene las caractesticas de un
discurso pblico, del cual el sacerdote es el portavoz, y al cual el pueblo
esfi invitado a unirse. Globalmente se puede decir que el lenguaje yasitem
ca de las oracioneBollectaencuentra su inspiramh mas fuerte en las Sa-
gradas Escrituras y, pese a su necesaria c@ngison capaces de ilustrar con
claridad los diversos aspectos del Misterio de Cristo que se celebran a lo lar-
go de todo el &o lithrgico. Su contenido esmenos ligado al momento ritual
que las otras oraciones presidenciales y busca ser —arpi@Ese por eso con
una cierta generalidad— el resumen de la @acjue el pueblo formal en
silencio®.

Desde el punto de vista litgico-ritual es un elemento hacia el cual con-

vergen los ritos de ingreso y su fubni espetfica es n&ds bien la de crear

el ambiente espiritual en el que la asamblea reunida se apresta a escuchar
la Palabra de Dios y a celebrar la Eucaaisf. En este contexto resulta im-
portante considerar tan@i el cumplimientchic et nuncde cuanto se pide

en esta oradin. Ad resulta que, por su benevolencia, el Padre concede a los
fieles reunidos copiosos dones de su gracia para que, por el ejercicio de las
virtudes teologales, perseveren en lo que Dios les pide en este momento, es

146 Cfr. ELLEBRACHT, 30.

147 E| uso del érmino “fieles”, si bien pierde la referencia directa a la actitud humilde del
hombre ante Dios, permite expresar la radical igualdad ogica de todos los incorporados
a la Iglesia por el Bautismo. Matiz que ha quedado bien recogido, por ejemploCédigb

de Derecho Cabnicon. 208:«Por su regeneraan en Cristo, se da entre todos los fieles una
verdadera igualdad en cuanto a la dignidad y@tcen virtud de la cual todos, seysu
propia condiddn y oficio, cooperan a la edificéei del Cuerpo de Cristo

148 Cfr. M. BARBA, L’Institutio generalis del Missale Romanum. Analisi storico-redazionale
dei riti d'ingresso, di offertorio e di comuniond&EV, Citta del Vaticano 2005, 48; J.A.
JUNGMANN, El sacrificig, 0. c., 416—435.

149 Cfr. M. AUGE, Le Collette del Proprio del Tempo nel nuovo MessaEphemerides
Liturgicee» 84 (1970), 298.
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decir, constituir una comudn que sea una realizaci concreta de la Iglesia
de Cristo para cumplir el mandato de realizar el memorial de su sacrificio
redentor.

Dentro del Tiempo Ordinario, las oracion@€sllectapresentan el Misterio
Pascual de Cristo en sus diversos aspétigsidiendo a Dios la efuén con-
tinua de la gracia que dd deriva y su protecon mientras dura el peregrinaje
terreno; de modo que, viviendo segcorresponde a quien ha sido redimido
del pecado, pueda alcanzar la vida eterna. Pero asldmbrmula que esta-
mos estudiando corresponde a un tipdddectaque utiliza alguna figura en
especial para referirse a la comunidad orante quedisgiendo su oradin
a Dios a traes del sacerdot®'. Es a$que, junto amuli (que resulta ras o
menos equivalentefaléleg, se puede encontrar una vez la desigmiadie los
fieles reunidos com&cclesia tud®?, una vez taml@in comofamilia tuat®?,
varias veces hay una meanide la condidn filial >*y algunas otras se le
llamapbpulo tud®>.

Finamente, todo esto se pid®er Dominum nostrum lesum Christum
Filium tuum, qui tecum vivit et regnat in uate Sfritus Sancti, Deus, per

150 Morfologicamente, estos aspectos anatioos suelen estar recogidos en las ampliaciones
de la invocadn o a tragés de algunaadiunctaen cualquier parte de léfmula.

151 En los otros casos la referencid@sngegrica es umos o una cualificadén que enfatiza
alglin aspecto existencial como lagica, el cumplimiento de los mandamientos de Dios, el
ser amados por Dios o el amar a Dios, etc.

152 Co, Dominica VIIl «per annum (MR2002, 458): «<Da nobis, quaesumus,dmine,ut

et mundi cursus pafico nobis tuobdrdine dirigatur, et Eccésia tua trangilla devotbne
leegturs.

153 Co, DominicaV «per annum (MR2002, 455):«Fariliam tuam, quaesumus,oiine,
confinua piette cusbdi, ut, quae in sola spe gtise cagdstis inntitur, tua semper protedine
munéturs.

154 Co, DominicaXXIll «per annum (MR2002, 473)«Deus, per quem nobis et reahptio
venit et praesitur addptio, filios dilectibnis tuae belgnus inénde, ut in Christo creehtibus et
vera tribuatur libértas, et heeditas sgtrna». Cfr. tamben las colectas de los domingos XIl|
y XIX.

155 Co,Hebdomada «per annum (MR2002, 451)«\Vota, quaesumus,dnine, suppliantis
populi ceebsti pietite progquere, ut et quae égda suntideant, et ad im@nda quaeiderint
convakscant. Cfr. tambgn las colectas de los domingos Il y XXI (en e8lima aparece el
término en plural).
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omnia s&cula seec@rum»1°6, La conclusbn trinitaria pone de manifiesto

que la oradn brota de la comunidad de la Santa Iglesia y sube por la me-
diacion de Cristo hasta el Padre. En efecto, la preposiper expresa este
movimiento ascendente de meditide nuestra ora@n'®’, mientras que al
decirDominum nostrum lesum Christunilim tuumla lglesia reunida con-
fiesa que su Mediador puede ser tal porque es verdadero Dios y verdadero
hombre.

Es Cristo, en efecto, el verdadero orante, y la asambleaftiimea por me-
dio deEl y ora enEl. Hay unalnica oraddn formada por la presencia-aggi
de Cristo que es hecha visible por la Iglesia oranté pghora para continuar
siendo signo de la permanente interoesie Cristo por los hombrE$. En es-
te momento, por tanto, el sacerdote celebrantetwmreanifiesta la presencia
de Cristo, en cuanto Cabeza que dirige y unela sracbn de su Cuerpo (la
Iglesia), sino que tambn manifiesta la mediam de Cristo que introduce la
oracibn de su Cuerpo en la vidatima de la Trinidad y la comuan eclesial
en la que se realiza.

La estructura trinitaria que encontramos e tdlectanos muestra, en pri-
mer lugar, la fe actual de la Iglesia en la ecoimmninitaria de la salvaon,
donde toda alabanza yglica sube hasta el Padre por medio de Cristoy en el
Esgdritu Santo; a la vez que toda gracia del Padre nos viene estidal Hijo
encarnado y en el don del Hepu que nos une en la Iglesia haciendo posi-
ble la comundn entre los hombres y con Dios. Adag) la Iglesia contempla
tambien la vidaintima de la Trinidad, en la cual el Hijo, que tarabies Dios,
vive y reina junto al Padre en la unidad del E&p Santo: tres Personas y un
Gnico Dios. Y todo esto no como simples afirmaciones doctrinales, sino como
fe actual en la Sargima Trinidad que se vive en la misraetio liturgica.

En el cuarto ydltimo momento de esta secuencia, cada persona con su
Amense une a esta oraxi y la hace suy&®. Con suAmenel pueblo est ha-

156 Al final de la Collectasiempre se usa la llamada “conclusilarga” que, sin embargo,
puede cambiar séig los matices que tenga lariula al momento de dirigirse a las Personas
Divinas (cfr. IGMR n. 54).

157 Cfr. Rm1,8; 16,272 C01,20;Hb 13,15;1 P 2,5; 4,11;Judas2,5.

158 Cfr. M. BARBA, L’Eucaristia, 0. c., 42—43.

159 Es interesante notar que este uso se afirma muy pronto en l@odeila asamblea
cristiana, como queda atestiguado en algunos escritos neotestamentarib<(cir4,16).
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ciendo suyo tanto el contenido de la ofatique el sacerdote celebrante ha
elevado a Dios en su nombre como la mismaadirca trinitaria que ha que-
dado expresada sobre todo con la dox@dmal.

En efecto, dado que en Gollectase eleva la oradn de toda la asamblea
per Dominum nostrum lesum Christ@Padre, con éhmense esh afirman-
do el hecho de que la asamblea forma una sola presencia orante cotfCristo
de modo que segsta la oradin de la asamblea de los hijos de Dios “unida a”
y “atraves de” la oradin del Hijo'%%. En las Sagradas Escrituras aparece Cris-
to designado como @imert®?, quien con su sangre sella Nueva Alianza en
el Esgritu Santo, de modo que es por su medaciunidos &I, identifica-
dos corEl- que nosotros podemos decir nuegtmena Dios'®3. Adens, del
uso que seign el Apocalipsis se hace de esta palabra en la liturgia cééste
podemos captar taném la dimengin trascendente de esta aclamacien
cuanto pone a la asamblea orante en la tierra en consonancia con la perfecta
adoracdbn que le tributa a Dios la Iglesia celeste.

Un estudio sobre est@&rmino muestra que esta palabra de origenisemha entrado en

el vocabulario griego de las primeras comunidades cristianas precisamentesadebuso
lithrgico, y no por la traducodhn griega del Antiguo Testamento. Adag) este mismo hecho

ha conseguido quAmense convierta en un vocabl@picamente cristiano que viene incor-
porado como tal al lan y a otras lenguas. Por su origen y su uso, la expnesquivale a
“mantenerse firme” respecto a algo, rdcsen el plano cognoscitivo sino fundamentalmente
en una adheén o un acto de fe que compromete a la persona entera (cfroBT@By C.
MOHRMANN, L'ordinaire de la Messe. Texte critique, traductionéttides Cerf, Paris 1953,
97-104).

160 Cfr. S. MARSILI, Rivista Liturgica 19710. c., 90-91.

161 Dice, en efecto, S. Aguist que:«ut et quando loquimur ad Deum deprecantes, non inde
Filium separemus; et quando precatur corpus Filii, non a se separet caput suum; sitque ipse
unus salvator corporis sui Dominus noster lesus Christus Filius Dei, qui et oret pro nobis, et
oret in nobis, et oretur a nobis(Enarrationes in Psalmos, In Psalmum LXXX\ OBRAS

XXI, 216).

162 Ap 3,14: <Al angel de la iglesia de Laodicea ébete: “Esto dice el Aran, el testigo fiel

y veraz, el principio de la credm de Dios%.

1632 Co01,19-22:«<Porque Jesucristo, el Hijo de Dios —que os predicamos Silvano, Timoteo
y yo— no fue $y no, sino que el se ha hecho realidad él ®orque cuantas promesas hay
de Dios, erél tienen su s por eso tamlin decimos por su medidei el Amén a Dios para

su gloria. Y es Dios quien nos confirma con vosotros en Cristo, y quien no8, ynguien

nos maré con su sello, y nos dio como arras el E&gp en nuestros corazones

184 Cfr. Ap5,14; 7,12; 19,4.



168 CapPiTULO IlI

Por otra parte, y volviendo al caater diabgico de la secuencia, este mo-
vimiento de ida y vuelta entre lo individual y lo comunitario refleja muy bien
que la Iglesia siendo uinico cuerpo tiene, sin embargo, muchos miembros
diversos. Y por tratarse de una respuesta propia del pueblo a unanopaei
sidencial, junto con la unidad de la asamblea efinino “cuerpo orante”, se
manifiesta tami@n la diversidad de funciones que hay en sus diversos miem-
bros; en concreto, manifiesta la diversidad entre el sacerdocio ministerial y el
sacerdocio comm.

En conclusbn, este momento que cierra los ritos iniciales es como un rese-
llo de la comunbn que Dios dona a la asamblea, entre sus miembros Elcon
para que sea verdaderamente imagen de la Iglesia y se dispoagabebrar
la Eucarisia.

2.4. Laimagen de la Iglesia en los ritos iniciales

Lo primero que revela el atisis del inicio de la celebra@n eucaistica
es la imagen de un pueblo que séame para celebrar. No es una asamblea
anbnima porque sus miembros, por el Bautismo, han sido redimidos por la
Sangre de Cristo e incorporados a este pueblo. Adeha iniciativa de la
reunibn no proviene de un mero acuerdo humano, sino que es una respuesta a
la llamada de Dios que congrega a “su” pueblo.

En este pueblo resalta la diversidad de miembros y ministerios, de mo-
do que, en el acto de celebrar se puede percibir su compoesicianica y
jerarquica. Es dgque, a medida que se desarrolla la celelorase manifiesta
la distincbn de funciones dentro déhico sujeto eclesial orante, percepti-
ble a traes de los odigos ecdbgico (el lugar de la celebrami), icdnico-
ceremonial (el movimiento procesional) y gestual, que ejercen predominante-
mente el sacerdote celebrante, @atino y los det@s ministro&®®.

La diversidad jeirquica mencionada éstundada en la representacisa-
cramental de Cristo Cabeza que ejercen algunos de sus miéfAamgadan-

165 Cfr. G. CARMINATI, Una teoria semiologica del linguaggio liturgico: una verifica su-
I"Ordo Missae” , «<Ephemerides Liturgicael02 (1988), 208.

166 ppV n. 15:«Los presiiteros son, en la Iglesia y para la Iglesia, una represémaeicra-
mental de Jesucristo, Cabeza y Pastor
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do a$ a descubrir en el pueblo congregado el misterio del Cuerstidd de
Cristo. Adenas, la presidencia del ministro ordenado hace patente a lo largo
de toda la celebragh que la comunidad reunida es presidida y guiada por
Cristo mismo: de otra manera nosenna realizaén verdadera de la Iglesia.

Esta incorporaén a Cristo de todos los fieles en parte igual y en parte
diversa se manifiesta tan@n en los dilogos entre el sacerdote celebrante
y el pueblo, que permite mostrar en acto la articdlacéxistente entre el
sacerdocio cotm de los fieles y el sacerdocio ministerial del presi. Este
Gltimo aparece ejerciendo visiblemente una fongresidencial que participa
de la media@n del mismo Cristo. A la vez, el sacerdote no deja de ser un
“fiel”, que participa en la celebramn como un miembro del Pueblo de Dios.

Sin embargo, no todo son diferencias. Este pueblo manifiestaéamisi-
blemente su unidad por el lugar y los gestos y acciones realizados ém.com
Mas din, esta unidad es favorecida constantemente por los mismos ritos, y
“reparada” si hubiese sido ada por la separam que introduce el pecado.

En este pueblo y en este cuerpo, cada miembro, aunque consciente de for-
mar parte de un “todo” s amplio, mantiene su individualid4d Por ejem-
plo, la oracon que eleva este pueblo, a pesar de estar hecha dm¢ctiene
momentos o0 maneras de expresar t@nléa asimiladn o la adhesin indivi-

dual (por ejemplo, a tra@s de los momentos de silencio).

Otra caractdstica de este pueblo es el encontrarse ‘®n camino” hacia
la verdadera patria. De Bla experiencia del pecado en la propia vida y la
necesidad de buscar la purificaegiy la ayuda de Dios. Ayuda que tarabi
le viene gracias a la intercési de los otros miembros de este pueblo que
comparten su condign deviator. Al mismo tiempo, dicho pueblo reunido
recurre tamt#n a aquellos miembros que gozan ya de la posei la gloria,
suplicando su intercesn y unéndose a ellos en su ador@tieterna a Dios.

Con todo, quias la caractéstica mas importante de este pueblo es que
Dios mismo est presente en medio de ellos: en los fieles reunidos en ora-
cion, en su palabra, en sus ministros. La importancia de esta presencia se hace
patente taml&@n en los ritos, que “centran” y “dirigen” a toda la comunidad
hacia Cristo.

167 Cfr. Pio XIlI, Carta Endclica “Mystici Corporis”, 29.VI.1943 (EE VI, n. 209).
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Pero yendo incluso &s alh, este pueblolm peregrino en la tierra posee
ya la capacidad de dialogar con cada una de las Personas divinas, de acudir
a ellas, de alabarlas. Y esto gracias a quéa astdo a Cristo de tal manera
gue su vida ha sido introducida —aunque &o plena y perfectamente— en la
vida divina de la Trinidad. En esto podemos captar té@&mhin cierto matiz
“familiar” en la realidad de la Iglesia.

Por todo esto, se puede afirmar que los ritos iniciales presentan al pueblo
congregado en acto de constituir una corbargue sea una realizaci con-
creta de la Iglesia de Cristo para cumplir el mandato de realizar el memorial
de su sacrificio redentor. Esta es la “imagen” que se revela: una Iglesia en su
“hacerse comuin” sedin los diversos aspectos mencionados.

3. LALITURGIA DE LA PALABRA

La Santa Misa consta de dos partes ft@mmamente unidas entré gue
no forman sino uriinico acto de culto: la liturgia de la Palabra, que comienza
ahora, y la liturgia eucsstical®® En efecto, con los ritos iniciales la asamblea
se ha dispuesto ya de modo adecuado para escuchar la Palabra de Dios; ahora
dirige su atendin sobre todo al andim y a la sede, lugares donde se desarrolla
propiamente esta parte de la Mi¥a

El elemento ras importante de la liturgia de la Palabra lo constituye la
lectura de la Sagrada Escritura pues aésagle ella Dios mismo habla a su
pueblo y Cristo les anuncia su Evangelio, los ilumina acerca del misterio de
la redenaddn y les ofrece el alimento espiritd&l

168 |GMR n. 28: «<Missa duabus partibus quodammodo constat, liturgia nempe verbi et li-
turgia eucharistica, quee tam arcte inter se coniunguntur, ut unum actum cultus efficiant
Es lo mismo que decléarel Concilio en SC n. 56. Por tanto, queda superada la tendencia
a considerar la liturgia de la Palabra como una “ante-misa” o “misactich” o “misa de
cate@imenos” (cfr. M. RGHETTI, Manuale Ill, 0. c., 158).

169 |_a reforma pre& una clara distinéin entre los lugares desde donde se desarrollan las dos
partes fundamentales de la Santa Misa (Bezstedptica los lugares propios de la liturgia de

la Palabra son la sede, para el sacerdote que preside la asamblea, 9| pané los otros
ministros que intervienen en las diversas partes de la liturgia de la Palab@uadstiones
tractandamn. 6, 17.1V.1964 en RCOM, 266).

170 IGMR n. 55: «Partem praecipuam liturgige verbi constituunt lectiones e sacra Scriptu-
ra desumptee cum cantibus inter eas occurrentibus [...] Nam in lectionibus, quas homilia
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Respecto al lugar, el arbh es el sitio apropiado para la leer al pueblo la
Palabra de Did$!. Por eso, la dignidad del ardb debe ir de acuerdo con
la dignidad de la Palabra de Dios yehsdlo debe acceder el ministro de la
palabra’.

Ademas de las lecturas hay targhiotros ritos en la liturgia de la Palabra
que tienen la funén de desarrollar y concluir esta parte de la celebraae
modo que el pueblo pueda hacer suyas las palabras divinas que escucha con
su silencio y con sus cantos, adherirse a ellas con su ppofdsife y, nutrido
por ellas, orar por las necesidades de la Iglesia y de todo el miindo

3.1. Laprimera lectura, el salmo y la segunda lectura (OM nn. 10-12)

Tradicionalmente, la funén de leer las lecturas y cantar el salmo es una
funcion ministerial, no presidencial (aunque el mismo sacerdote celebrante

exponit, Deus populum suum alloquitur, mysterium redemptionis et salutis patefacit, atque
nutrimentum spirituale offert; et ipse Christus per verbum suum in medio fidelium preesens
adest.

11GMR n. 58:«In celebratione Missae cum populo, lectiones semper ex ambone proferun-
tur». En las Sagradas Escrituras se encuentra ya una émeaaiin cierto estrado elevado
desde el que seikn los libros de la Ley (cfiNe 8,4). De hecho, como lugarditgico asocia-

do a la lectura de la Palabra de Dios, el @mlexiste desde muy antiguo. Es el sitio propio
desde el que el lectorike vuelto hacia el pueblo el texto sagrado. En algunos casos era lo
suficientemente grande para tener dos niveles: el inferior para que ehcohdileyera la
Epistola y el superior para que elagiono proclamara el Evangelio. Sin embargo, desde el
s. Xll se tienen testimonios de que este uso pierde importancia y las lecturas comienzan a
leersecontra altarey ya noversus populumCon nés rabn din en las misas “privadas” en

las que todo se desarrollaba directamente sobre el altar, en el que sixigblicamente un

“lado de la Efistola” y un “lado del Evangelio” (cfr. J.A.UNGMANN, El sacrificig, o. c.,
455-459; M. RGHETTI, Manuale lll, o. c., 262). $lo con Pio XIl se volvea a realizar la
lectura por parte de un lector, en voz alta y desde el medio del coro, como gl@do
reformado de la Vigilia Pascual (cf@rdo Hebdomadae Sanctae instauratus. Editio typita
DILS, 720-728). En cambio, para que el uso del amtwolviese a ser algo normal en todas
las celebraciones hubo que esperar hasta la reforma del Vaticano II.

172 1GMR n. 309: «Dignitas verbi Dei requirit ut in ecclesia locus congruus exsistat e quo
annuntietur [...] Ambonis dignitas exigit ut ad eum solus minister verbi ascendat

173 IGMR n. 55: «[...] homilia autem, professio fidei et oratio universalis seu oratio
fidelium illam evolvunt et concludunt [...] Hoc verbum divinum populus suum facit silentio
et cantibus, atque ipsi adheeret professione fidei; eo autem nutritus, oratione universali pro
necessitatibus totius Ecclesige et pro totius mundi salute preces:fundit
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puede tamléin hacerlo)“. De hecho el Misal actual asigna esta fiamcal
lector instituido y al salmista, respectivamente, y los exhorta a ponerla por
obra en la asambleauditgica .

Por tanto, al comenzar la liturgia de la Palabra el lector se dirige abamb
y lee la primera lectura:

«Lectio libri leremize prophetee:

Ve pastoribus, qui disperdunt et dissipant gregem pascuae meeae!, dicit
Dominus. ldeo haec dicit Dominus, Deus Israel, ad pastores, qui pa-
scunt populum meum: Vos dissipastis gregem meum et eiecistis eos et
non visitastis eos; ecce ego visitabo super vos malitiam operum vestro-
rum, ait Dominus. Et ego congregabo reliquias gregis mei de omnibus
terris, ad quas eiecero eos, et convertam eos ad rura sua, et crescent et
multiplicabuntur. Et suscitabo super eos pastores, et pascent eos; non
formidabunt ultra et non pavebunt, et nullus quaeretur ex numero, dicit
Dominus. Ecce dies veniunt, dicit Dominus, et suscitabo David germen
iustum; et regnabit rex et sapiens erit et faciet iudicium et iustitiam in

174 Se trata de un ministerio muy antiguo en la Iglesia que, al inicio, comfadadectu-

ra de todos los libros incluido el Evangeliodl8 alrededor del s. IV como atestiguan las
“Constituciones Aposticas” en Oriente (lib. Il, 57, 7; MTzGERII, 312-314) y S. Jémi-

mo en OccidenteHpistola CXLVIt CSEL 56, 322) se reseamla proclamad@n del Evangelio

al diacono. En otros sitios como Jerusal Constantinopla y Alejanidr estaba reservada al
Obispo. San Gregorio dispuso en glalo romano de 595 quéls fuera el dacono quien
cantara el Evangelio, mientras que al s@lsdno corresponder hacer las de&s lecturas

(cfr. MANSI X, 434). EI OR | nn. 56—64 (ADRIEU Il, 86—89) pree que el dacono procla-

me el Evangelio, el sub@cono lea la €gtola y que haya dos cantores para los dos cantos
interleccionales. Esta situéci cambia en l&poca del predominio de las Misas “privadas”,
en las que era el sacerdote quienibaodas las lecturas sobre el altar (cfr. \AHRA, Li-
turgia eucaristicao. c., 311, 315; M. RGHETTI, Manuale I, 0. c., 260-262). Desgs del
Concilio Vaticano I, Paolo VI aboli la orden menor del subdiaconado suséfugola por

el ministerio laical del lectorado con la carta afisa Ministeria quaedandel 15.VII11.92
(EDIL I, nn. 2877-2893).

175 1GMR n. 59:«Munus lectiones proferendi ex traditione non est preesidentiale sed ministe-
riale. Lectiones ergo a lectore proferantydGMR n. 99:«Lector instituitur ad proferendas
lectiones sacrae Scripturae, Evangelio excepto [...] In celebratione eucharistica lector pro-
prium munus habet (cf. nn. 194-198), quod ipse per se exercererdebet
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terra. In diebus illis salvabitur luda, et Israel habitabit confidenter; et
hoc est nomen, quod vocabunt eum: Dominus iustitia nesta

En esta lectura el profeta Jera® se lamenta por la infidelidad de los reyes
ala Alianza con YHWH, situadn que llew al pueblo al destierro. Ante esta
situacdbn, Dios mismo promete que se ocupde guiar a su pueblo. Por eso,
el profeta anuncia de parte de Dios uaarlo de salvaéin; a saber, que Dios
suscitad un nuevo rey que obraisedin justicia, y por eso sarllamado “el
Sdior, nuestra justicia”. De modo directo el vaticinio del profeta predice la
vuelta del destierro del resto de Israel que, regido por Saslécuyo nombre
significa “justicia del Skor), conocex una situadin mejor y nas gloriosa
que la vivida tras eéxodo de Egipto.

Sin quitar valor a lo anterior, la exprési «ecce dies veniuntcontiene
tambien una velada referencia al tiempo na@éco en el que Dios suscitael
«David germen iustum es decir, en el que un descendiente legal de David
reina@ y traeé consigo una era de paz y de sal@acdefinitivas. Por tanto,
para entender el cumplimiento pleno de esta piafbay que leerla tamén
a la luz del advenimiento del Mies esperado: Jesucristo.

En efecto, el a@ngel anuncia a M&a que a Jdss le sea dado “el trono
de David, su padre” y que “reimareternamente sobre la casa de Jatdb”
Ademas, durante su vida, Jessea aclamado varias veces como el “Hijo de
David"'’8, EraEl, ciertamente, el Méas-Rey que hdh de traer la salvagn
a su pueblo. Y como tal, €8l quien establedien la tierra el Reino de Dios,
quien lo predié como presente ya entre quienes lo escuchaban y quien lo
confirmb haciendo milagros. A este reino @&stdestinados todos los hombres
y por eso la Iglesia —continuando la naiside Cristo— tiene la mi@n de
anunciarlo y establecerlo en toda la tiéffa

176 Sedin lo indicado en OLM [107] la primera lectura correspondi 23,1-6 y lleva el
titulo de«Congregabo reliquias gregis mei, et suscitabo super eos pastores

77 Cfr. Lc 1,32-33.

178 Cfr. Mt 9,27; 12,23; 15,22, 20,30; 21,9.15.

179 Ccatlg n. 543:«Todos los hombres &8t llamados a entrar en el Reino. Anunciado en
primer lugar a los hijos de Israel (cMt 10,5-7), este reino mesiico esh destinado a acoger
a los hombres de todas las naciones (dfr8,11; 28,19).
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A la vez, Cristo se da a conocer tarabicomo el “Buen Pastor” quelree
a todas las ovejas en umico reb&o bajo untnico pastor; e€l quien las
defiende, las ga y las alimenta para que tengan vida en abund&ficia

Al escuchar esta lectura, por tanto, los fieles saben y creen que de todas
estas maneras Cristo astl frente de su Iglesia y ven cumplida en Jesucristo,
Verbo Encarnado, el enviado del Padre, la promesa que hizo Dios de ocuparse
El mismo de su pueblo.

Cuando ha acabado la lectura, el lector aclaiverbum bmini» y todos
responderDeo grtias>. Con su respuesta, los fieles rinden honor a la Pala-
bra de Dios, que han procurado recibir con fe y buena disgositganimat?.

Como la liturgia de la Palabra se debe celebrar de modo que favorezca la
meditacon, tienen una gran importancia los momentos de silencio que pue-
den hacerse desgsi de cada lectura, ya que con ellos se favoreceatgh
entre Dios y los hombres, bajo la aoaidel Esfritu Santo, de modo que la
Palabra de Dios penetre en los corazones y provoque en ellos la respuesta de
la oracbn'®. Tambén en el gesto de guardar silencio se manifiesta la uni-
dad de los miembros de la comunidad cristiana que se han congregado para
celebrar esta aoon litGrgicat®s,

Luego el salmisté canta el salmo desde el atnh) vuelto hacia el pueblo:

180 Cfr. Jn10,1-16.

181 IGMR n. 59: «Post singulas lectiones qui legit profert acclamationem, cui respondens,
populus congregatus honorem tribuit verbo Dei fide et grato animo reeepto

182|GMR n. 55: «Hoc verbum divinum populus suum facit silentio [»;.]GMR n. 56:
«Liturgia verbi ita celebranda est ut foveat meditationi, ideo plane vitanda est omnis forma
festinationis quee recollectionem impediat. In ea conveniunt etiam brevia momenta silentii,
coetui congregato accommodata, quibus, Spiritu Sancto fovente, Dei verbum corde percipia-
tur, ac responsio per orationem praeparetur. Quae momenta silentii opportune servari possunt,
ex. gr., antequam inchoetur ipsa liturgia verbi, post primam et secundam lectionem, peracta
denique homilia.

183 |IGMR n. 42: «Communis corporis habitus, ab omnibus participantibus servandus, si-
gnum est unitatis membrorum communitatis christianse ad sacram Liturgiam congregato-
rumes.

184 IGMR n. 102:«Psalmistee est psalmum vel aliud canticum biblicum, quod inter lectiones
invenitur, proferre. Pero, si no hubiera un salmista, lo puede hacer el mismo lector (cfr.
IGMR nn. 99, 129, 196).
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«R/. Dominus pascit me, et nihil mihi deerit

Dominus pascit me, et nihil mihi deerit:
in pascuis virentibus me collocavit,
super aquas quietis eduxit me,
animam meam refecit. R/.

Deduxit me super semitas iustitiae propter nomen suum.
Nam et si ambulavero in valle umbrae mortis,

non timebo mala, quoniam tu mecum es.

Virga tua et baculus tuus,

ipsa me consolata sunt. R/.

Parasti in conspectu meo mensam
adversus eos, qui tribulant me;
impinguasti in oleo caput meum,
et calix meus redundat. R/.

Etenim benignitas et misericordia subsequentur me
omnibus diebus vitae meae,

et inhabitabo in domo Domini

in longitudinem dierum. R/

Este salmo es una clara confaside la confianza en YHW#. La conti-
nuidad tenatica con la primera lectura no resultaidiifde percibir: la profem
de Jererfas ha dejado claro que a los pastores que en el pasado han disper-
sado la grey, Dios opondrel futuro Rey-Pastor que cuidaverdaderamente
de su pueblo. El simbolismo pastoral aplicado a YHWH es fundamental en la
Biblia; mas ain, $lo Dios es pastor en sentido pleno, porque su podeifisalv

185 E| salmo responsorial es 8lal 23 (22), 1-3a.3b-4.5.6, con el v. 1 como respuesta del
pueblo.

186 para algunos égetas el salmo se entienddosa la luz del culto de Jerugad, donde se

da lalnica y la plena experiencia de Dios como pastor y por eso lo asimilan a los llamados
“salmos de la ascertsi”. En este sentido, probablemente correspond&pdaa post-éiica

del segundo templo. Dos son Idsnbolos principales del salmo: el pastor que se dirige con

su grey hacia una verde pradera (vv. 1-4), y una copa rebosante sobre una mesa preparada,
signo de hospitalidad con reminiscencia8rlifico-sacrificiales (vv. 5-6). Cfr. G.RaAslI,

libro dei Salmi. Commento e attualizzazione, I:1-B@honiane, Bologna 1986, 425-446.
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co supera cualquier oléstulo y nunca abandona a sus ovejas. kEgjas el
titulo de YHWH-Pastor es, en lagmtica, equivalente al de YHWH-REY.

Dios mismo s, por tanto, quien conduzca a su grey hacia las sendas de la
justicia, hacia los prados de fresca hierba y las aguas de reposo que re-crean
el alma de sus fieles, y setamben El quien los guarde de los peligros. Y
todo esto lo hax por su “Nombre”; lo cual quiere decir que precisamente en
la salvacbn de su pueblo YHWH se damla conocer a los otros pueblos y lo
adoraén, y tambén da radn de la gratuidad de la salvaai, que es para su
gloria.

Luego, como a mitad del salmo, cambia la figura del pastor divino por la del
anfitrion divino, y el tema dominante es el del “banquete”. Esta figura convi-
vial quiere simbolizar la hospitalidad y la prote@eidivinas, probablemente
en un contexto ritual en la “Casa de YHWH?” (el Templo) que no se describe
con mas detalle (poda tratarse de un sacrificio “pdico” o de comundn).

Esta imagen es usada tambien la literatura prética con un acento apo-
caliptico-mesanicd®. Sin embargo, el uso de este salmo permite reconocer
que a traés de la vida cultual del Templo se puede participar ya en aquel
banquete definitivo y pleno. Es decir, el banquete es visto comamiroto
mesanico y eclesial de la comum con Dios®e.

Por otra parte, aunque la redamtie da un cacter prevalentemente perso-
nal, nada impide que este salmo se haya transformadoé&arabiunagplica
coral, en un canto de todo Israel que camina bajo la gel “Pastor de Ja-
cob™®0 hacia el banquete de la paz y de la intimidad divina. En efecto, el
israelita no est nunca en presencia de Dios como un individuo aislado, sino
como miembro del pueblo de la Alianza en el cual Dios ha manifestado su
fuerza y su ayuda. Precisamente por eso, la fe de la comunidad a la que per-
tenece se puede traducir en una confianza y en una esperanza personales: lo

187 Tambien la liturgia lo entiende aAsuando propone este mismo salmo para la solemnidad
de Jesucristo, Rey del Universo (cfr. OLM [160]).

188 |5 25,6:«El Sefior de los grcitos ofrece a todos los pueblos, en este monte, un banquete
de sabrosos manjares, un banquete de vifiepa, manjares suculentos, y vinos exquisitos
189 Mas adelante tendremos odaside comentar como esta figura se hace realidad plena-
mente en la Eucarist.

190 Cfr. Gn49,24;Sal80 (79),2.
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que Dios ha hecho por su pueblo entero lcdhtambén por cada uno de sus
miembros.

Cuando la Iglesia usa los salmos dentro de la liturgia los medita a la luz
plena de Cristo, en quien se cumple toda expectativaamiesi anunciada en
la Ley, en los Profetas y en los SalmisAsi, la exegesis ha descubierto en
este Salmo la voz de la Iglesia que camina bajo la ge Cristo, Buen Pastor.
Cristo, en efecto, conduce a cada alma a esas “aguas de reposo” —el Bautismo—
donde son recreadas a una nueva ¥id&| es el Ungido que ha recibido el
Esdritu sin medida, para luego comunicarlo a todos sus miembros.Bf es
quien, hadgéndose “Pan de Vida”, coraf a su Iglesia el don de la Eucaias?®.

De esta manera, cada fiel puede habitar en la casa det, 3= Iglesia, por
“afos sin érmino”™: mientras es tod# peregrino lo hace por la gracia, reci-
biendo el sustento espiritual de Cristo, y llegado el momentolkeshado a
habitar en el Cielo por la gloria. Por eso, la Iglesia reconoce tamsiindole
escatabgica, en cuanto esperarael cumplimiento definitivo y perfecto en
ella de esta comuan divina®4,

191 |GLH 109: «Qui nomine Ecclesiae psallit, debet ad plenum sensum psalmorum, preeser-
tim ad sensum messianicum, attendere, propter quem Ecclesia Psalterium induxit. Sensus
ille messianicus in Novo Testamento factus est plene manifestus, immo declaratus est ab ipso
Christo Domino dicente Apostolis: “Quoniam necesse este impleri omnia, quae scripta sunt
in Lege Moysis et Prophetis et Psalmis de me” (Lc 24,44) [...] Hanc viam prosecuti, sancti
Patres totum Psalterium acceperunt et enarraverunt tamquam prophetiam de Christo et de
Ecclesia; eamdemque ratione in sacra Liturgia psalmi electi-sunt

192 Comenta S. Agust enEnarrationes in Psalmos, In Psalmum XX1-2 (OBRAS XIX,
232-233):«Ecclesia loquitur Christo: “Dominus pascit me, et nihil mihi deerit”, Dominus
lesus Christus pastor meus est, et nihil mihi deerit [...] “Super aquam refectionis educavit
me”: super aquam baptismi, quo reficiuntur qui integritatem viresque amiserant, educavit
me».

193 ya S. Ambrosio en sus catequesis migigigas invitaba a ver en este salmo la promesa

del sacramento que sacia eternamente DerSacramentisv,12—-13; SChr 25bis, 124-126).

194 |_as mismas Escrituras invitan a esta considéraciYa no pasan hambre, ni tendn

sed, no les agobiarel sol, ni calor alguno, pues el Cordero, quéaesi medio del trono,

se@ su pastor, que los conduzia las fuentes de las aguas de la vida, y Dios erjuigata
lagrima de sus 0joqAp 7,16-17).
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En el salmo el pueblo participa ya nale escuchando sino tan@s respon-
diendd®®. Por eso y segn su naturaleza, conviene cantarlo, al menos la parte
gue corresponde a la respuesta del pueblo (aunqueéarpbiede recitarse,
incluso de modo directo, es decir, sin la respuesta del pueblo). Y siempre hay
que tener en cuenta que la fubicidel salmo, sea cual sea la forma como se
ejecute, es la de favorecer la meditacide la Palabra de Dios apenéisi &S,

Sin embargo, pensamos que esta considengmuramente “funcional” no
da suficiente raan del uso de los salmos dentro de la Santa Misa, ni del hecho
que lalnstitutio afirme expicitamente que el salmo responsorial es una parte
integrante de la liturgia de la Palabta Nos parece que su importancia reside
en que a tra@s del salmo responsorial se produce wladjo no $lo entre
el cantor y el resto de la asamblea, sino fundamentalmente entre Dios y su
puebld®®. Por eso se dijo al inicio que en la liturgia de la Palabra—stav
de las lecturas y de los cantos interleccionales— Dios habla a su pueste y
responde.

Hay que notar, sin embargo, que esta respuesta no consiste en lecturas ni en
oraciones en prosa ni ebrinulas eucdlgicas, sino en poemas de alabanza

1950M n. 11:«Psalmista, seu cantor, psalmum cantat vel dicit, populo responsum proferen-
te». Por esto se le conoce con el nombre de “salmo responsorial”’; aunque otras veces se le
llamaba “Gradual” por el lugar desde el que se cantaba, es decir, desde las gradas que suben
al amibn. Inicialmente el salmo se cantaba por entero, pero al complicarse lasiaseded
redujo a un par de veiculos. lgualmente, de repetirse siempre la primera parte, 6eepas

Misal piano a omitir toda repetign (cfr. M. RIGHETTI, Manuale lll, 0. c., 282). Actualmen-

te se ha vuelto al uso de recitarlo por extenso y repitiendo uincudoso alterdndolos, y se

le ha restituido el nombre dgsalmus responsoriysara resaltar el aspecto de la participaci

de todo el pueblo en su ejecani

196 |IGMR n. 61: «Praestat psalmum responsorium cantu proferri, saltem ad populi respon-
sum quod attinet. Psalmista proinde, seu cantor psalmi, in ambone vel alio loco apto profert
versus psalmi, tota congregatione sedente et auscultante, immo de more per responsum parti-
cipante, nisi psalmus modo directo, idest sine responso, proferatur [...] Si psalmus cani hon
potest, recitatur modo aptiore ad meditationem verbi Dei fovendam. Loco psalmi in lectio-
nario assignati cani potest etiam vel responsorium graduale e Graduali romano, vel psalmus
responsorius aut alleluiaticus e Graduali simplici, sicut in his libris describuntur

197 IGMR n. 61: «<Post primam lectionem sequitur psalmus responsorius, qui est pars inte-
gralis liturgiae verbi et magnum momentum liturgicum et pastorale prae se fert, cum verbi Dei
meditationem foveat

198 OLM n. 19: «Quapropter fideles constante edocendi sunt de modo percipiendi verbum
Dei in psalmis loquens, et in Ecclesige orationem eosdem psalmos vertendi
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que se cantan a Dios o ante su preséfitidiene aderas la particularidad de

que estas mismas palabras que elilspSanto inspio al salmista, las pone
ahora en boca de la Iglesia a modo de respuesta a la misma Palabra divina. Por
es0, quien recita los salmos dentro de la @Gaditlrgica, debe darse cuenta

que no lo hace dtulo personal, sino entrando en eseldgo entre el Padre,

el Hijo y la Iglesi&®. Por tanto, halia que afirmar que en el salmo, con tanta

0 mayor rabn que en las oraciones del Ordinario de la Misa, cada miembro
de la asamblea responde no tanto en nombre propio cuanto en nombre de todo
el Cuerpo de Cristo, en nombre de la Iglesta

Luego el mismo lector lee la segunda lectura:

«Lectio epistolae beati Pauli apostoli ad Ephesios:

Fratres: Nunc in Christo lesu vos, qui aliquando eratis longe, facti
estis prope in sanguine Christi. Ipse est enim pax nostra, qui fecit utra-
que unum et medium parietem macerige solvit, inimicitiam, in carne
sua, legem mandatorum in decretis evacuans, ut duos condat in seme-
tipso in unum novum hominem, faciens pacem, et reconciliet ambos in
uno corpore Deo per crucem, interficiens inimicitiam in semetipso. Et
veniens evangelizavit pacem vobis, qui longe fuistis, et pacem his, qui
prope; quoniam per ipsum habemus accessum ambo in uno Spiritu ad
Patrem:292,

1991GLH 103: «Psalmi non sunt lectiones neque preces, oratione soluta compositee, sed poe-
mata laudativa.

IGLH n. 105: «Inde patet psalmum non eandem habere rationem orationis, quam precem
seu collectam ab Ecclesia compositam. Preeterea cum poetica et musica indole psalmorum
convenit, ut non necessario alloquantur Deum, sed ut cantetur ante BDeum

200 |GLH n. 109: «Etsi aliquando quaedam interpretationes contortulee proponebantur, ta-
men generatim tam Patres quam Liturgia in psalmis legitime audierunt Christum clamantem
ad Patrem, aut Patrem loquentem cum Filio, immo vocem agnoscebant Ecclesiae, Apostolo-
rum vel martyrum.

201 Aunque dicho de otra adm litirgica, resulta igualmente aplicable a la liturgia de la
Palabra de la Misa queQui psallit in Liturgia Horarum, non tam in propria persona psallit
gquam nomine totius Corporis Christi, immo et in persona ipsius Christi[. . .] In Officio autem
divino haud privatim, sed nomine Ecclesiee publicus cursus psalmorum peragitur etiam ab
eo, qui fortasse solus Horam persolv{tGLH n. 108).

202 Esh tomada d&f 2, 13-18 con elitulo propuestalpse est pax nostra, qui fecit utraque
unume.
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Si la primera lectura y el salmo responsorial fartde la experiencia
salvfica del pueblo de Israel, ahora nos encontramos con queGdtdipse
dirige fundamentalmente a los gentiles: aquellos que, a pesar de no formar
parte del pueblo de la Antigua Alianza, han sido igualmente alcanzados por
la salvacdbn de Dios.

En efecto, el fin de este “acercamiento” a Dios de los gentiles es el de
formar un “hombre nuevo” en Cristo, junto con los jjosl Esta urdin, sin
embargo, dela superar primero todo lo que los dilady enemistaba entré. s
Por tanto, dicha udin no podia fundarse en la Ley, queasbien era motivo de
separadn y no era capaz de conseguir la definitiva reconciiacion Dios.
Cristo, en cambio, en su carne —es decir, aésade su sacrificio en la Cruz—
destruy toda enemistad en giismo y consigu la definitiva reconciliadin
de todo el @nero humano con Dios. Si la reconciliagituvo lugar en su
carne, es tambn enEl que se crea este hombre nuevo, que auna @n s
aquellos dos “grupos” en que estaba dividida la humanidad.

Esta realidad nueva que surge de la redamess la Iglesia, que forma “un
solo cuerpo” en Cristo, el “Cristo Total”. En efectdCristo, como Hombre
Nuevo, incluye eniamismo a todos los cristianos, ya provengan delisitia
como de las naciones, y los incluye de tal modo que unos y otros séh en
el inico Hombre Nueve’®. Ahora bien, Cristo como Cabeza de eStéco
cuerpo lo vivifica con su mismo Esfiu?®4, que viene a ser el afice tanto de
la unidad de los redimidos como de la @micon Dios. Es dspor tanto, que
todo este nuevo cuerpo eclesial, en labandel Esfritu Santo, por el Hijo y
con el Hijo, puede acceder al Padre.

Nuevamente, el lector aclam¥erbum mini» al terminar la lectura y to-
dos responderDeo gratias-. Con su aclamaoén, el pueblo acoge la Palabra
de Dios en la que se revela la naturaleza misma de la Iglesrao un sacra-

203 Cfr. A. MIRALLES, Los Sacramentos Cristianos. Curso de sacramentaria fundamental
Palabra, Madrid 2000, 41.

2041.G n. 7: «Para renovarnos sin cesar en El (&f.4,23) nos dio su Esptu, que es el
Gnico y el mismo en la Cabeza y en los miembiiéste de tal manera da vida, unidad y
movimiento a todo el cuerpo, que los Padres pudieron comparar sofiumta que realiza el
alma, principio de vida, en el cuerpo humano
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mento o signo e instrumento de la @niintima con Dios y de la unidad de
todo el genero humang©®,

En la Santa Misa, la asamblea congregada —compuesta por persoiaas quiz
muy diversas— se ha preparado para escuchar esta Palabra de Dios con los
ritos iniciales, que la han llevado a procurar constituirse en una cémuni
Asi, unidos entreisy con Dios gracias a la adm de las tres Personas divi-
nas, la asamblealitgica refleja el mismo ser de la Iglesia-Cuerpo de Cristo.
Ademas, esta convicon se ve reforzada por el hecho de que la asamblea
lithrgica es congregada precisamente para celebrar el memorial sacramental
del sacrificio de la Cruz por el cual quedestruida toda enemistad y formado
el “hombre nuevo” en Cristo, es decir, del cual adai Iglesi&®.

Por otra parte, queda tan&ni insinuada la naturaleza misionera de la Iglesia
que, acogiendo la Palabra de Dios y apayose en la actualidad de la axri
sahvfica de Cristo, es movida a seguir evangelizando la paz a los (gue a
“estan lejos” para que formen tandsi parte de estignico Cuerpd’.

3.2. El Alleluia, la procesbn y la proclamacbdn del Evangelio (OM nn.
13-16)

Despes de la lectura que precede inmediatamente a la proclamdeil
Evangelio, el pueblo se pone en pie y comienza el canté\iguia con el
verdculo?®®:

205 Gn. 1.

206 SC n. 5:«Pues del costado de Cristo dormido en la cruzatisacramento admirable

de toda la Iglesia

207 OLM n. 7: «In verbo Dei audiendo aedificatur et crescit Ecclesia [...] rursus vero Deus
ipsum adhibet fidelium coetum, qui Liturgiam celebrat, ut eius sermo currat et clarificetur
et nomen eius extollatur in gentibus. Quoties ergo Ecclesia, a Spiritu Sancto in liturgica
celebratione congregata, verbum Dei annuntiat atque proclamat, se nhovum populum esse
pernoscit, in quo foedus antiquitus sancitum, perfectum tandem fit et absolutum. Omnes autem
christifideles baptismate et confirmatione in Spiritu nuntii verbi Dei facti, gratia auditionis
percepta, idem verbum Dei in Ecclesia et mundo annuntiare debent, saltem testimonio vitee
208 OM n. 13:«Sequitur Allediia, vel alter cantus a rubricis statutus, prouti tempus liturgicum
postulat. Sedin IGMR n. 64 hay algunosids en que antes dalleluia se canta I&equentia

pieza lifirgica que enfr de manera exhuberante en la liturgia romana alrededor del s. XiIIl,
para luego ser limitada a cuatro formularios con el Misal tridentino (cfr. AFFR, Liturgia
eucaristica o. c., 336-338; M. RGHETTI, Manuale I, 0. c., 292). Respecto Alleluia,
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«Oves meae vocem meam audiunt, dicit Dominus;
et ego cognosco eas, et sequuntur rfim 10,27).

Esta aclamaéin constituye un rito 0 un acto por slismo por el que la
asamblea acoge a suffde que le habldr a traes del Evangelio, sal@hdolo
y manifesndole su f&°. Ademas, manifiesta tamén la fe de la asamblea
litrgica en que la Iglesia es la grey de Cristo y &lies su Pastor.

El diacono, habiendo recibido el primer grado del sacramento del Orden,
es el ministro ordenado a quien compete propiamente la proclamdei
Evangelié'®. Antes de llevar a cabo la proclamagj el dacono se inclina
profundamente ante el sacerdote celebrante y pide la bénditiube, dom-
ne, benettere-. El sacerdote lo bendice en voz baja diciendddminus sit
in corde tuo et in &biis tuis, ut digne et compatter anriinties Evanglium
suum, in ®mine Patris, et Hii, + et Spiritus Sancti, mientras el dicono se
signa y respondAmenf',

encontramos ya menciones indirectas a su uso en Tertulian®é&frationg 27; PG 11,
505-522) y, de modo exjpito, aparece en |@raditio Aposblica (cfr. cap. 26; B. BOTTE,

La Tradition Apostolique de saint Hippolyte. Essai de reconstitutfsthendorff, Minster
1989, 66) y en algunos escritos de S.6#@mo (Commentarioli in psalmQ«CCL 72, 229—
230). Por su parte, el usolitgico de escuchar la proclaménidel Evangelio puestos en pie
es antiguo, como atestiguan las “Constituciones Apsts” (cfr. lib. Il, 57, 8; METZGER

I, 314).

209 |GMR n. 62: «Huiusmodi acclamatio ritum seu actum per se stantem constituit, quo
fidelium coetus Dominum sibi in Evangelio locuturum excipit atque salutat fidemque suam
cantu profitetus.

210 En efecto, esta fundn se resalta expresamente en el rito de ordénaziando el Obispo
le hace entrega del Evangeliario @dole:«Accipe Evangelium Christi, cuius praeco effec-
tus es (cfr. PONTIFICALE ROMANUM ex decreto sacrosancti acecumenici concilii Vaticani Il
renovatum auctoritate Pauli PP. VI editum loanni Pauli PP. Il cura recogniemrdinatio-

ne episcopi, presbyterorum et diaconorum, Editio typica altéygis Polyglottis Vaticanis,
Urbs Vaticana 1990, n. 210).

211 Cfr. OM n. 14. La brmula de bendiéin aparece ya en el OR | n. 59 KARIEU II, 87).
Antiguamente, desf@s de haber recibido la bendiai, el dacono o el sacerdote delrezar
adenas la oradn «Munda cor meum (cfr. MR1570, 296; V. RFFA, Liturgia eucaristica

0. c., 317, nota 50). En el nue@rdo Missagya no se pre& que quien ha recibido la ben-
dicion rece ade#s esta apoldg porque se entiende que dichiplca a Dios de anunciar
dignamente el Evangelio éstontenida ya en la petamn de la bendidn.
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Como se puede ver, sageste punto dédrdo Missagel diacono se prepara
de una manera especial para proclamar el Evangelio, suplicando la gracia de
Dios para ejercer su ministerio de acuerdo con la dignidad de laraqcie
esh por realizar. Esta adm, distinta de la simple “lectura”, aparece como
espedica de los ministros ordenados, manifiesta la diferencia de grados que
existe entre ellds$?, y sugiere tami@n una especial ayuda de la Trinidad para
hacer presente a Cristo a tesvde la proclamagn de su Palabra.

Luego el dacono, toma el Evangeliario del altar y soséemiolo un poco
en alto se dirige hacia el arab acompgado por los ministros que llevan
el incienso y los cirios encendiddd Toda la asamblea se orienta hacia el
ambbn para manifestar su reverencia hacia el Evangelio de &fisto

El momento de la proclamam del Evangelio constituye el culmen de la
liturgia de la Palabra. Por eso, la liturgia misma éasa tenerle una gran ve-
neracon a traes de los signos de honor con que rodea su proclamacitre
las denas lecturas. En efecto, el Evangelio es proclamado por un ministro or-
denado espéficamente investido para su anuriéfpque se prepara adé@s
con una bendiéin o una oradn; se emplean los cirios y el incienso como
signos de veneramn; y todos los fieles lo aclaman y lo escuchan de pie, en
seial de respetd®. La radn de esta venerami es que se trata de un momen-

212 Hacemos notar tambin que si es el sacerdote quien proclama el Evangelio, se prepara
el mismo recitando eMunda cor meunfcfr. OM n. 14). En una concelebraai, si el que
proclama el Evangelio es un préo y quien preside la concelebragitambeén, el primero

no pide la bendidn al segundo, sino que recita simplementdehda cor meunEn cambio,

si quien preside es el Obispo, ehdbno o el predtero $ piden y reciben dél la bendicon

(cfr. IGMR n. 212).

213 OM n. 15: «Postea diaconus, vel sacerdos, ad ambonem pergit, ministris pro opportuni-
tate cum incenso et cereis eum comitantibus

214 IGMR n. 133: «Adstantes ad ambonem se convertunt, singularem reverentiam erga
Evangelium Christi manifestantes

215 Algunos autores explican que resulta coherente que a los ministros ordenados —
configurados sacramentalmente con Cristo Pastor— se les reserve la Palabra §aeegs m
pedficamente de Cristo, basdose en que la proclamaridel Evangelio es de naturaleza
sacramental (cfr. F.M. ROCENA, En el Corabn, 0. c., 98).

216 IGMR n. 60: «Lectio Evangelii culmen constituit liturgise verbi. Maximam venera-
tionem illi esse tribuendam, ipsa Liturgia docet, cum eam prae ceteris lectionibus speciali
honore insigniat, sive ex parte ministri ad eam annuntiandam deputati et per benedictionem
vel orationem sese preeparantis; sive ex parte fidelium, qui per acclamationes Christum pree-
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to culminante, y la ra@n de que este momento sea tal es que cuando se leen
las Escrituras —en particular, el Evangelio— Crist@estlmente presente y
habla a su puebfé’.

Desde el ambn el diacono saluda al pueblo con«®6minus vobiscum a
lo cual el pueblo responde diciendBt cum sfritu tuo»2*%, y luego anuncia
la proclamadn del Evangelio.

Segin lo que ya se ha dicho al comentar los ritos inicifegste saludo y
la respuesta del pueblo manifiesta el misterio de la Iglesia congregada y esto
por un triple motivo. Primero, porque es el reconocimiento de la presencia de
Cristo, ahora concretamente a &awde la proclamagn de su Buena Nueva.
Segundo, porque pide la co-presencia de Cristo-Cabeza unido a su Cuerpo
Mistico en este momento concreto de la celelracTercero, porque es una
peticion de gracia para cumplir el carisma edfiea por el que cada miembro
de la asamblea participa en la celebbaciel dacono, ministro de Cristo con
la potencia del ESptu recibido en la Ordenagn para proclamar el Evange-
lio; y el pueblo que, incorporado a Cristo por el Bautismo, puede acercarse a
la mesa de la Palabra bajo laigulel Esjritu Santo.

A continuacén el diacono proclama el Evangelio:
«In illo tempore: Convenientes apostoli ad lesum renuntiaverunt illi

omnia, quae egerant et docuerant. Et ait illis: “Venite vos ipsi seorsum
in desertum locum et requiescite pusillum”. Erant enim, qui veniebant

sentem sibique loquentem agnoscunt et profitentur, et lectionem ipsam stantes auscultant;
sive ex ipsis signis venerationis Evangeliario tributis

217 Esta verdad claramente afirmada por SC n. 7 la encontramostaarblas mismas fuen-

tes lithrgicas, como se lee, por ejemplo, en el Pontifical Romano-&som: «Evangelium
autem &gitur, in quo Christus ore su@guitur populoc> (cfr. PRG I, 18, 334).

218 £ saludo«Dbminus vobiscumantes de la proclamami del Evangelio es una costumbre
galicana que hasta el s. Xl se ignoraba en Roma (cfr. MHRTTI, Manuale lll, 0. c., 267).

Esta es lainica vez en eDrdo Misseeque se usa este saludo con las manos juntas (esta
precisbn entd en el texto de IGMR nn. 134 y 17®le a partir de laeditio typica tertig.
Tanto las manos juntas como los brazos extendidos son posturas usadas ertayolaci
Institutio no indica q@ valor espéico hay que darle a la primera en este contexto{iAlg
autor afirma que de esta maneraswjue invitar a la oradh se est séialando la presencia de
Cristo en su Palabra y se astugiriendo tamkin el comportamiento apropiado que hay que
mantener (cfr. V. RFFA, Liturgia eucaristica o. c., 267, 319).

219Vid. supra 148.
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et redibant, multi, et nec manducandi spatium habebant. Et abierunt
in navi in desertum locum seorsum. Et viderunt eos abeuntes et cogno-
verunt multi; et pedestre de omnibus civitatibus concurrerunt illuc et
preevenerunt eos. Et exiens vidit multam turbam et misertus est super
€0s, quia erant sicut oves non habentes pastorem, et caepit docere illos
multa»22C,

Esta peicope evanglica comienza narrando la vuelta de los dodesapes
que Je@s mismo hala elegidd?! y enviado para predicar la conversj sanar
enfermos y expulsar demonfé% Ahora quiere llevarlos junto &l a ellos
solos, pero la gente los sigue y se amontona a su alrededos.\i=que esta
multitud sigue siendo un pueblo abandonado, “como ovejas que no tienen
pastor”. Han pasado las generaciones y la queja de Dioséstdml oaculo
del profeta Jereias sigue siendo actual: Israel ha tenido muchos reyes, pero
ni ellos mismos han sido siempre fieles a la Alianza ni han podido evitar la
consiguiente ruina del pueblo.

Tambén el pueblo lo sabe y sabe tabique YHWH mismo ha prometido
suscitar a quien apaciente a su grey y rija a su pueblo en la justicia y en la paz.
Y a trawes de la recitaéin de los salmos el pueblo ha profundizado en esta
promesa divina hasta convertirla en una conciencia de seguridad y de confian-
za tanto individual como comunitaria en la palabra de YHWH. Ahorarest
frente a Jegs, ha quien han escuchado predicar y han visto hacer milagros,
y que piensan que puede ser un profeta, agil mismo Ea$23. El, por su
parte, movido por la compdsi “se puso a endarles muchas cosas”.

Con esta ac6in, Jefis se est mostrando como agla quien las ovejas
escuchan y siguen, por lo tanto, su dogsu Pastor. La proclaméaci del
Evangelio se hdh introducido con aquellas palabras que salen de la boca
del mismo CristoxOves meae vocem meam audiunt, et ego cognosco eas, et
sequuntur me?*y, por eso, ante la realidad de gquerant sicut oves non ha-

220 F ciclo dominical “B” tiene asignado el Evangelio ¥ 6,30—-34, que se introduce con
el titulo «Erant sicut oves non habentes pastorem

221 Cfr. Mc 3,14-19.

222 Cfr. Mc 6,7-13.

223 Cfr. Mc 6,15.

224 Alleluia antes del Evangelio.
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bentes pastorem?®, Jesucristo asume el cumplimiento de la promesa divina:
«Congregabo reliquias gregis mei, et suscitabo super eos pastétepara
gue en adelante su pueblo siempre pueda d&@mminus pascit me, et nihil
mihi deerit-2?".

Asi la celebradn misma et mostrando la unidad entre ambos Testamen-
tos, la unidad de la historia de la sai@tiy su pleno cumplimiento en Cris-
0?28, De este modo, se cumple que cuando la Iglesia lee los libros del Antiguo
Testamento en la celebraailitirgica siempre eatanunciando dlnico mis-
terio de Cristo, ya que sl el centro y la plenitud de toda la Escritét@a
Mas ain, pues conservando su valor propio de revétaciel fin principal
de la econona antigua era preparar la venida de Cristo, redentor universal, y
de su reino meéanico, anunciarla préticamente (cfriL.c 24,44;Jn5,39;1 P
1,10), representarla con diversasagenes (cfrl Co10,11)2%C.

Cristo, con la Nueva Alianza sellada con su sangre funda el nuevo Pueblo de
Dios, la IglesiaEI mismo se declara como el Buen Pastor de este pueblo (cfr.
Jn10,11;Hb 13,20) y confa a sus Apstoles y a sus sucesores el ministerio
de apacentar la grey de Dios (cIn 21,15ss;1 P 5,2). Por eso, aunque este
pueblo parezca estar conducido por pastores humanos, en realidad es guiado
y nutrido por el mismo Cristd™.

La misma celebradn eucaistica —que tiene tamén por centro a Cristo—
constituye una actualizawi de estas palabras del Antiguo Testamento y la
continuacbn de cuanto Cristo hizo y dectaen el Nuevo Testamento. En
efecto, en el Santo Sacrificio n@le se recuerdan estos acontecimientos

225“Titulo” asignado al Evangelio de la Misa. Hacemos notar quétia®s asignados a las
lecturas son importantes para captar la unidadt®a de las lecturas dominicales (cfr. OLM

n. 106).

226 “Titulo” asignado a la Primera Lectura de la Misa.

227 \fersculo responsorial del Salmo de la Misa.

228 IGMR n. 57: «Praestat proinde lectionum biblicarum dispositionem servari, qua unitas
utriusque Testamenti et historize salutis illustratur

229 OLM n. 5: «<Unum idemque Ecclesia annuntiat Christi mysterium cum et Vetus et Novum
Testamentum in liturgica celebratione proclamat. In Vetere enim Testamento Novum latet, et
in Novo Testamento Vetus patet. Totius vero Scripturae, sicut et totius liturgicee celebrationis
Christus centrum est et plenitudo

230pv n. 15.

231 Cfr. LG n. 6.
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saluficos, sino que, por obra del Bsipu Santo, las figuras de la Antigua
Alianza, cumplidas ya en Cristo, se realizan verdadera y actualmente en la
econonia sacrament&iZ.

La Iglesia experimenta, por tanto, entet et nunccelebrativo, el cum-
plimiento proktico de estas promesas divinas, y si continuamente debe dar
gracias al Sior, ahora lo hace a tras de esta solemne agnide gracias.

De hecho, la misma celebraai eucaistica es posibl@nicamente porque a la
Iglesia no le faltan los pastores enviados por Dios para gobernar a su nuevo
Pueblo y para llevar a cabo la renov@tisacramental de su Alianza Nueva y
Etern&®:.

Una vez terminada la proclamaai, el dacono aclamaVerbum bmini»,
y todos respondenLaus tibi, Christe, expresando asa alabanza a Cristo
por su presencia en la palabra evalia. Finalmente el dcono (o el sacer-
dote) besa el libro mientras reza una obacen voz baja y regresa donde el
sacerdot&.

232 Catlg n. 1093:«El Esfritu Santo realiza en la econdgmsacramental las figuras de la
Antigua Alianza. Puesto que la Iglesia de Cristo estaba “preparada maravillosamente en la
historia del pueblo de Israel y en la Antigua Alianza” (LG 2), la liturgia de la Iglesia conserva
como una parte integrante e irremplazable, éadoblos suyos, algunos elementos del culto
de la Antigua Alianza: —principalmente la lectura del Antiguo Testamento; —latorale

los Salmos; —y sobre todo la memoria de los acontecimientoffisatvy de las realidades
significativas que encontraron su cumplimiento en el misterio de Cristo (la Promesa y la
Alianza; elExodo y la Pascua, el Reino y el Templo; el Exilio y el Retosno)

233ppV n. 1:«Concretamente, sin sacerdotes la Iglesia noipodvir aquella obediencia
fundamental que se &i en el centro mismo de su existencia y de suanisin la historia,
esto es, la obediencia al mandato déidékd, pues, y haced digmulos a todas las gente$VI{
28,19) y “Haced esto en conmemor@einia” (Lc 22,19; cfr.1 Co11,24), o sea, el mandato

de anunciar el Evangelio y de renovar cadka el sacrificio de su cuerpo entregado y de su
sangre derramada por la vida del mundo

234 OM n. 16:«Expleto Evangelio, diaconus, vel sacerdos acclamat: “Verbu@mii”. Om-

nes respondent: “Laus tibi, Christe”. Deinde librum osculatur dicens secreto: “Per e&fiing

ca dicta delé@ntur nostra ddtta” ». Estalltima oracon se introdujo con el Misal piano para

el sacerdote, fuera o r@ quien haba proclamado el Evangelio; ahora, en cambio, cuando el
diacono ha proclamado el Evangelio&snismo quien la dice, a no ser queéptesente el
Obispo (cfr. MR1570, 296; M. RHETTI, Manuale lll, 0. c., 268; IGMR n. 175). Respecto

al contenido, esta ordm declara el valor purificatorio que tiene la proclaradiel Evan-
gelio en la celebradn litlrgica en referencia a toda la asamblea (cfr. WFRy, Liturgia
eucaristica o. c., 323).
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Nos encontramos agante dos aspectos que resulta interesante mencionar:
el primero, lo que Cristo desde el Evangelio dice; el segundo, la presencia
misma de Crist&®. El primer aspecto nos pone ante el hecho de que Dios
pone en nuestras manos el libro que contiene la revlagivina para ser
leido en la celebrabn como un medio para poner a los cristianos en rataci
personal corEl. Se pone adue relieve la naturaleza deajica de la liturgia,
con sus dimensiones ascendente y descendente, que nos pone en contacto con
la vida misma de Dios, que “habla a su pueblo” (taemtse poda decir “con”
su pueblo) en el hoy de la celebrawi

Sobre el segundo aspecto, adendel hecho ya mencionado de que se utili-
zan cirios e incienso para aconiiaa el Evangeliario hasta el a, se cuida
especialmente que el mismo Evangeliario sea un libro particularmente rico y
digno, signo y Bnbolo de las cosas celestes que repres&par eso, acabada
la proclamadin, se ha de dejar en un sitio digi0

3.3. Lahomila, el Credo y la ora@n universal (OM nn. 17-20)

Como ya se ha dicho antes, estos ritos tienen la &mde desarrollar y
concluir la liturgia de la Palabra, facilitando la adliesde los fieles a esta
palabra divina y su respuesta a ella tanto dentro como fuera de la celebra-
cion. Porque cuando Dios dirige su Palabra a los hombres, espera de ellos una
respuesta hecha de escucha atenta y de adargoe, por la eficacia que el
Esgritu Santo le concede, se convierta en ¥ifa

235 Cfr. F.M. AROCENA, En el Corabn, o. c., 90-91.

236 |GMR n. 349: «Peculiari modo curandum est ut libri liturgici, Evangeliarium et lec-
tionarium praesertim, quae ad verbi Dei proclamationem destinantur et proinde peculiari ve-
neratione gaudent, sint revera in actione liturgica rerum supernarum signa et symbola, et
proinde vere digni, decori et pulchri

237 |GMR n. 175: «<Evangeliarium demum ad abacum vel aliud locum aptum et dignum
deferri potest.

238 OLM n. 6: «Cum ergo Deus suum communicat veroum responsionem semper exspectat
gquae quidem auditios est et adoratio “in Spiritu et veritate” (lo 4,23). Spiritus enim Sanctus
ipsam responsionem reddit efficacem ut quae in actione liturgica audiantur in vita quoque
explicentur iuxta illud “estote factores verbi et non auditores tantum” (lac 1,22)
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En primer lugar, despis de la proclamagn del Evangelio, el sacerdote ce-
lebrante pronuncia la horigf*® desde la sede o desde el amti°. En efecto,
entre los ministros ordenados que participan en la celébraes mejor que
de morela homilia la pronuncie el sacerdote que pre$tdeya que es &l a
quien ha sido confiada en primer lugar la tarea de anunciar la palabra (aun-
que deba tamBn él escuchar la palabra proclamada por otro ministro en la
celebraddn)?*2.

Esto no significa que el resto de ministros o que los fieles laicés dat
mados a una menor participéni sino que tam@n en la liturgia de la Palabra
existe una diversidad de funciones ligada a la diversa parti¢ipatsacerdo-
cio de Cristo, como ya se ha podido ver. En concreto, taidi® activamente
participan los fieles cuantoasintimamente escuchan la Palabra de Dios pro-
clamada en la acgn litGrgica, cuanto r@s brillan por su adhe&sn al Verbo de
Dios Encarnado y cuantoas trasladan lo que han recibido en la celelbraci
a su propia vid43. En cambio, la explicadn de la Palabra de Dios compete
Unicamente a aquellos que a causa de la sagrada orderreni recibido la
funcion magisterigt*.

239 OM n. 17:«Deinde fit homilia, quae a sacerdote vel diacono habenda est omnibus diebus
dominicis et festis de praecepto; aliis diebus commendatur

240 |GMR n. 136: «Sacerdos, stans ad sedem vel in ipso ambone vel, pro opportunitate, in
alio loco idoneo, profert homiliam; qua finita, spatium silentii servari potest

2411GMR n. 66:«<Homilia de more ab ipso sacerdote celebrante habeatur vel ab eo commit-
tatur sacerdoti concelebranti, vel quandoque, pro opportunitate, etiam diacono, numquam
vero laicos. Se puede mencionar targhique el CE1984 n. 17 prevgue si el Obispo preside

la accbn litlrgica, seal quien predique la homd.

242 OLM n. 38: «Qui liturgiae verbi praeest, intimum quod continet nutrimentum cum fide-
libus, praesertim in homilia communicans, etsi auscultans et ipse verbum Dei ab aliis pro-
clamatum, manet semper primus cui munus est traditum verbum annuntiandi. Cum per se
vel per alios curaverit ut apto modo verbum Dei proclametur, sibi de more relinquit aliquas
monitiones contexere ad attentiorem fidelium auditionem reddendam et, praecipue, homiliam
ad fecundiorem verbi Dei perceptionem in iisdem fovendam, facere

243 OLM n. 6: «[...] magis actionem liturgicam fideles participant, quo intimius, dum
verbum Dei in ipsa proclamatum auscultant, ipsi Dei Verbo in Christo incarnato adhaerere
nituntur, ut quae in Liturgia celebraverint, moribus et vita tenere studeant

244 OLM n. 8: «Cum ex ipsius Christi voluntate novus Dei populus mirabili sit membrorum
varietate distinctus, varia etiam sunt officia et munera quae competunt cuique quoad ver-
bum Dei, ita ut ipsum verbum fideles auscultent atque meditentur, illi vero soli exponant ad
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A través de la homih —que es parte de la aénilitGrgica— el anuncio de
la Palabra de Dios alcanza unasmplena inteligencia y eficacia en la asam-
blea congregada para esta celelimacde modo que todos los fieles puedan
alimentar su vida interior con las riquezas de las Escrituras (o émuld los
mismos ritos de la celebraxi eucaistica, o del misterio que se astelebran-
doy?*.,

No se trata, sin embargo, de un simple recursactido, ya que en ella se
proclaman verdaderamente las maravillas obradas por Dios en la historia de
la salvacdr?*®, Cristo mismo se hace presente y operante en la Iglesiagstrav
de su predicadin, y el mismo Misterio Pascual que ha sido anunciado el que
se actualiza en el sacrificio de la Misa. Por eso, la Handébe guiar a los
fieles a la participadin activa en la Eucarist, de modo que puedan “realizar
con su vida lo que recibieron por la f*. Para ayudar a esta interiorizaei
y contempladn, se puede terminar con un momento de silencio.

Despies de la homik se canta o reza, cuando&ptescrito, elignbolo de
la fe?%8,

quos ex sacra ordinatione magisterii munus spectat, vel quibus idem ministerium committitur
exercendum

2451GMR n. 29:«Quamvis autem verbum divinum in lectionibus sacrae Scripturse ad omnes
homines cuiusque temporis dirigatur iisque intellegibile sit, eius tamen plenior intellegentia
et efficacitas expositione viva, id est homilia, utpote parte actionis liturgicee, fovetur

IGMR n. 65:«Sit oportet explicatio aut alicuius aspectus lectionum sacrae Scripturee aut alte-
rius textus ex Ordinario vel Proprio Missee diei, ratione habita sive mysterii, quod celebratur,
sive peculiarium necessitatum auditorm

246 SC n. 35:«[...] es un anuncio de las maravillas de Dios en la historia de la salvaes
decir, del misterio de Cristo, que astiempre presente y obra en nosotros, sobre todo en las
celebraciones litrgicas.

247 OLM n. 24: «Etenim mysterium paschale Christi quod lectionibus et homilia nuntia-
tur, per Missae sacrificium exercetur. Christus autem in Ecclesiae suee preedicatione preesens
semper adest et operatur. Homilia [...] communitatem fidelium ad Eucharistiam actuose
celebrandam ducere debet, ut “vivendo teneant quod fide perceperunt”

248 Cfr. OM n. 18. ElCredoes, en su origen, un elemento de la liturgia bautismal, que entra
en la Misa alrededor del s. VI en Oriente. El Il Concilio de Toledo (589) déwetintro-
duccbn en la misa del territorio higmico (cfr. can. 2; MNsI 1X, 993); y durante el s. VIII

se difundd tambén su uso en direa éltica y franco tedesca. En todos estos casos, su colo-
cacbn variaba entre antes de laddora, inmediatamente desmude la aafora, despés del

Pater nostero despés del Evangelio (cfr. V. RFFA, Liturgia eucaristica o. c., 345). En el

OR V n. 40, que refleja las costumbres franco-garivas, aparece situado degpualel Evan-



ANALISIS DEL Ordo Missz 191

Esta profegin de fe la realiza el sacerdote con el puéiijale modo que
sea la asamblea entera la que responde a la Palabra de Dios anunciada en las
lecturas y expuesta en la homail para que traiga a la memoria y confiese los
grandes misterios de su fe antes de celebrarlos en la Eigca?ist

La féormula esh redactada en primera persona singular (hecho que se expli-
ca a partir de su origen en la liturgia bautismal) para que cada uno, pero junto
a los otros fieles, profese su fe a #awe este “compendio” de la historia de
la salvacdbn; ag como al inicio de la Santa Misa cada uno se ha reconocido
personalmente, junto con sus hermanos y ante ellos, como pecador delante
de Dios. De este modo, elnculo que tiene con la liturgia bautismal no se
rompe, sino que enriquece su significado: en efecto, la Elecagsel sacra-
mento en el que participan activamendéodos que por el Bautismo han sido
incorporados a la comunidad eclesial y han recibido élatar bautismal que
los habilita al culté>™.

gelio (cfr. ANDRIEU II, 218). En Roma, en cambio, no aparece en la Misa sino hasta el s. XI;
pero es 8lo en el s. XIl cuando alcanza un lugar estable désplel Evangelio, inicamente

para los domingos yids festivos (cfr. M. RGHETTI, Manuale Ill, 0. c., 294—-298). El Misal
piano mandaba recitarlo, adamde los domingos, en las fiestaasisolemnes del Ser (y

su octava) y de la Virgen y en otras fiestas désaples y santos los domingos (dRubricae
generales, De symbqglyR1570, 7-8). Actualmente se prescribe para los domingos y solem-
nidades; pudiendo recitarse ta@bien algunas celebraciones peculiarés solemnes (cfr.
IGMR n. 68). La brmula fijada es la correspondiente mhbolo niceno-constantinopolitano.
Actualmente, se puede utilizar esa odarfiula del asllamado “Smbolo de los Apstoles”,
sobre todo durante los tiempos de Cuaresma y Pascua (cfr. OM n. 19).

249 1GMR n. 68: «<Symbolum cantandum vel dicendum est a sacerdote cum populo [...] Si
in cantu profertur [...] cantatur autem vel ab omnibus simul, vel a populo alternatim cum
schola. Si non cantatur, recitandum est ab omnibus simul aut a duobus choris sibi invicem
respondentibus Aunque en su origen se trataba de una @racie todo el pueblo, el uso
romano era que lo cantaran logiitjos que estaban alrededor del altar o los saduios. De
modo similar, el Misal de S.iB V prevéa que, fuera de la Misa solemne o cantada, lo rezara
Unicamente el sacerdote celebrante, Mislsale Romanurde 1962 lo asigh al sacerdote y a

sus ministros (cfrRitus servandydV, 7; MR1962, LVI). Ha sido élo con ladltima reforma

gue elCredoha recuperado su dater plenamente comunitario (cfr. J.AUNIGMANN, El
sacrificig, 0. c., 520; V. RFFA, Liturgia eucaristica o. c., 346).

250 IGMR n. 67: «<Symbolum seu professio fidei eo tendit ut universus populus congregatus
verbo Dei in lectionibus e sacra Scriptura nuntiato et per homiliam exposito respondeat, et
ut, regulam fidei proferendo, formula pro usu liturgico probata, magna fidei mysteria recolat
et confiteatur, antequam eorum celebratio in Eucharistia incipiatur

251 \/id. supra 147, 151.
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Por otra parte y de acuerdo con la modalidad de la Rew#lagnanifesta-
cion de Dios mismo y su designio sHlgo realizado a tra&s la misbn del
Verbo y del Esfritu Santo—, eCredotiene un caacter literario de tipo narra-
tivo, sedin el cual la manifestagn de la fe trinitaria va unida a la manifes-
tacion de sus obras sdficas en favor de los hombres. Ahora bien, esto no
quiere decir que se trate de un mero “contar” o “recordar” algo pasado: se
trata de una verdadera confaside fe de la asamblea que tiende a actualizar
en ellos esos hechos sHivos justo antes de que sean re-presentados sobre el
altar®2,

Las tubricas indican tamkn un ©digo gestual: se canta o reza siempre
de pie e inclidndose al mencionar la Encarrtatde Nuestro Seor (excepto
al celebrar la Anunciadn y la Navidad, cuando se hace una genubie)}??.
Haciendo esto la Iglesia confiesa con vendénacin misterio central de su fe,
la Encarnad@n, en el que ella misma se reconoce.

Despues delCredqg el Ordo Missaandica con unalibrica bastante esencial
que se tenga la oraim universa*, «para que, participando el pueblo en ella,
se hagan peticiones por la santa Iglesia, por los gobernantes, por los que su-
fren cualquier necesidad, por todos los hombres y por la salvael mundo
entero?%,

Compete al sacerdote celebrante, en cuanto presidente de la asamblea, di-
rigir la oracibn universal. Por eso, €4 quien desde la sede, de pie y con
las manos juntas, introduce este momento con una breve offciDicha
monicion debe estar dirigida al pueblo para invitarlo a orar, y puede tener en
cuenta el tiempo litrgico, la festividad o el santo que se celébta

252Rm10,9-10:«Porque si confiesas con tu boca: ‘Ue®s Skor”, y crees en tu corén

que Dios le resudit de entre los muertos, te sal&ar Porque con el coraa se cree para
alcanzar la justicia, y con la boca se confiesa la fe para la sahaci

253 |GMR n. 137: «Symbolum cantatur vel recitatur a sacerdote una cum populo (cf. n.
68), omnibus stantibus. Ad verba Et incatas est, etc. omnes profunde se inclinant; in
sollemnitatibus vero Annuntiationis et Nativitatis Domini genua fleetunt

254 OM n. 20: «Deinde fit oratio universalis, seu oratio fidelium

253C n. 53.

256 |IGMR n. 71: «Est sacerdotis celebrantis precationem a sede moderari. Ipse eam brevi
monitione introducit, qua fideles ad orandum invitati, ipsamque oratione coneludit

257 pOC n. 7 (EV I, n. 687):«Officium est enim celebrantis fideles excitare ad orationem
communem, pronuntiando praeviam admonitionem, magni momenti liturgici et pastoralis.



ANALISIS DEL Ordo Missz 193

A continuacén, el dacono propone las intenciones al pueblo desde el
ambbn u otro lugar convenient®. Estas intenciones son una invitacidi-
rigida al pueblo (no a Dios); por eso tienen la forma de una indtagino de
una oracdn?®®,

La serie de intencionede more sort®°:

Por las necesidades de la Iglé&ta

Por las autoridadediplicas y la salvaéin de todo el mundé?.
Por los atribuladc$®.

Por la comunidad loc&*.

Es importante que dichas intenciones expresen verdaderamenf#ita s
de toda la comunidad, ya que degpule que cada interiri sea formulada por

Haec introductio, plerumque brevis, semper vero ad plebem, non ad Deum, directa, respectum
poterit habere temporis liturgici, thematis festivitatis, vel vitee Sancti celebrati, connectendo
cum eis orationem subsequentem

258 |GMR n. 94: «In Missa diaconus proprias habet partes [...] in orationis universalis
intentiones enuntiando

IGMR n. 71:«Proferuntur ex ambone aut ex alio loco convenienti, a diacono vel a cantore
vel a lectore, vel a fideli laica

259DOC n. 2 (EV Il, n. 682):«1) Est supplicatio ad Deum. Proinde non exprimit tantum
adorationem vel gratiarum actionem, vel laudem alicuius Sancti; nec est commemoratio ali-
quarum veritatum circa officia religionis vel naturam Missa&n esto se diferencian estas
intenciones de lagrecede la Liturgia de las Horas (cfr. IGLH n. 191).

260 |GMR n. 70: «Intentionum series de more sint: a) pro necessitatibus Ecclesiae, b) pro
rem publicam moderantibus et salute totius mundi, ¢) pro oppressis quacumque difficultate, d)
pro communitate locali. Attamen in celebratione aliqua particulari, uti Confirmatione, Ma-
trimonio, Exsequiis, ordo intentionum pressius respicere potest particularem occasionem
261 DOC n. 9 (EV I, n. 689): «B) pro necessitatibus universalis Ecclesiae, v. g. pro
Papa, Episcopis et pastoribus Ecclesiae, re missionaria, unitate Christianorum, vocationibus
sacerdotalibus et religiosis, etc.

262 pOC n. 9 (EV II, n. 689):«C) pro nationis et orbis rebus publicis, v. g. pro pa-

ce, moderatoribus rei publicaegeum temperie, incolumitate segetum, publicis electionibus,
ceconomicis discriminibus, etc.

263 DOC n. 9 (EV Il, n. 689):«D) pro his qui laborant egestate vel difficultatibus, v. g. pro
absentibus, a persecutione vexatis, operariis sine conduction@ifielrs”), languentibus

et infirmis, agonizantibus, carcere detentis, exsulibus; etc.

264 DOC n. 9 (EV II, n. 689):«E) pro ipso ceetu fidelium et fratribus localis communitatis, v.

g. pro huius parceciee baptizandis, confirmandis, ordinandis, nupturientibus, pastoribus, pro
proxima missione parceciali, prima communione,setc.
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el diacono, el pueblo entef®, puesto en pie, expregasu oradn a traes de
una breve aclama@n (aunque existen tanén otras formas de que el pueblo
ejerza su participaci?®®). Esta aclamaoin debe ser una verdadera “respuesta
orante” del pueblo fiel a la invitagh del ministro y no un simple modo de
completar la petiéin ya expresada p@-®’.

Despes de haber rezado por todas las intenciones, el sacerdote celebrante
concluye la oradin universal recitando una oraéaicon las manos extendidas.
Se trata de una oram presidencial por la cual se pide a Dios que acoja con
bondad las@plicas que el pueblo entero le ha dirigitfo

Como se puede observar, se trata de que toda la asamblea, iluminada por la
Palabra de Dios, responda en cierto modo a ella con sworpor intenciones
de alcance tanto local como univer8&lAsi pues, la oradn “universal o de
los fieles” es verdaderamente una aoctle todo este pueblo sacerdotal que
ora unido a su Cabeza, Cristo; pero lo hace de modo que estdw ella
se manifiesta tamén la estructura ofpica de la comunidad de los fieles
congregados.

La relacbn con la Palabra anunciada y recibida no consisteamente en
la asunaddn de algunas teaticas liblicas para lasiglicas, sino en el hecho
de que la misma Palabra divina, al robustecer la fe en la fidelidad de Dios,
suscita estalplica comunitari&®. Y ya que la liturgia de la Palabra conduce
al pueblo a estaiplica de contenido universal, se puede decir que, bajo el

265 No esh permitido que en las Misas con puebbtosrespondan el coro o los ministros (cfr.
DOCn. 13; EV I, n. 693).

266 por ejemplo, con la ora@n silenciosa o recitando un textcambien largo o uniendo un
momento de silencio con una breve aclarbadcfr. DOC n. 12; EV II, n. 692).

267 DOC n. 2 (EV Il, n. 682):«3) Spectat ad populum fidelem (“populo eam participan-
te”) quia coetus respondet invitationibus ministri, et non tantum per unam acclamationem
concludit petitiones a solo ministro expressas

268 DOC n. 14 (EV I, n. 694):«Conclusio orationis fidelium ad preesidem pertinet. Gene-
raliter sufficit una tantum interventio in fine totius orationis, quae de more fit per orationem
conclusivam, qua petitur a Deo tantum ut effusas preces benignus exaudiat. Heec enim oratio
non debet collectam diei aliquomodo reduplicare

269 OLM n. 30: «In oratione universali fidelium coetus in lumine verbi Dei, cui quodammodo
respondet, de more orat pro totius ecclesiae et localis communitatis necessitatibus, pro mundi
salute et quacumaque oppressis difficultate, pro certis hominum ceetibus

270 Cfr. G. BusANI, La risposta orante alla Parola di Dio: una supplica che interpella Dio

en C. GrRAUDO (ed.), Il Messale Romano. Tradizione, traduzione, adattame#iti.della
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aspecto de la participdn de los fieles, esta oréci constituye el culmen de
la liturgia de la Palabrfa.

En esta oradin el Pueblo de Dios ejerce su sacerdocio bautismal ofreciendo
a Dios sus @plicas por la Iglesia y por la salvaci de todo el mundd® De
esta manera, la Iglesia congregada, poniendo en acto su fe en la éardani
los santos y en su vocdei universal, se presenta como la gran intercesora y
abogada de todos los hombi€s

Desde el punto de vista ritual, se puede decir que la@maaniversal hace
de perno entre las dos partes principales de la Misa. En efecto, a la vez que
concluye la liturgia de la Palabra, en la que han sido rememoradas las obras
maravillosas de Dios y la vocdxi de todos los fieles en Cristo, sirve tagibi
como preludio de la liturgia eudatica, en cuanto hace eigtas algunas de
las intenciones por las cuales se ofré@dergo el sacrificio euckstica?’.

Una vez establecida su conericon la liturgia eucastica, puede ser in-
teresante salar tambén su diferencia con respecto a las intercesiones que
se encuentran en la plegaria etdstca. En efecto, mientras que en la plega-
ria eucaistica la intercegin es parte de una oraéci presidencial —se dirige a
Dios en nombre de todos los fieles pero aé&sade la mediadbn del sacer-

XXX Settimana di Studio dell’Associazione Professori di Liturgia, CLV - Edizioni Liturgi-

che, Roma 2003, 152-153.

21 DOC n. 4 (EV lI, n. 684)«Sicut ergo communio sacramentalis est conclusio et, quoad
participationem plebis, culmen liturgiee eucaristicee, sic oratio communis, ex priscis testimo-
niis, videtur esse conclusio et, sub respectu participationis fidelium, culmen totius liturgise
verbis.

212 |GMR n. 69: «In oratione universali, seu oratione fidelium, populus, verbo Dei in fide
suscepto quodammodo respondet et, sui sacerdotii baptismalis munus exercens, preces Deo
offert pro salute omnium

213 DOC n. 3 (EV II, n. 683):«<Eam promendo, Ecclesia congregata, certa fide credens in
Sanctorum communionem et in universam suam vocationem, tamguam magna deprecatrix et
advocata pro hominibus constituta apparet

274DOC n. 4 (EV I, n. 684):«Sub quodam tamen aspectu quasi cardo inter duas partes
Missee haberi potest; etenim liturgiam verbi in qua memorata sunt et mirabilia Dei et vocatio
christifidelium concludit; atque ad liturgiam eucharisticam manuducit, enuntiando nonnullas
ex his intentionibus tam universalibus quam particularibus pro quibus Sacrificium offerendum
esb.
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dote celebrante— en la oraéai universal son los mismos fieles quienes elevan
directamente a Dios sugglicag’®.

3.4. Laimagen de lalglesia en la liturgia de la Palabra

En esta parte de la Misa la Iglesia aparece como la destinataria de la Pa-
labra de Dios y del dilogo que Dios mismo quiere tener con los hombres.
Esta escucha de la palabra no es la mera actitud pasiva de algunos sujetos,
sino el veliculo de la acd@n del Esfritu Santo sobre los bautizadd$ que
constituyen no una asamblea cualquiera sino un pueblo que Dios se ha cons-
tituido a traes de una Alianza nueva y eterna, y templo en el que suitasp
vive y actia. Este pueblo reconoce, por tanto, en las palabras de las Escrituras
que son ledas y proclamadas, la voz de Dios y la presencia de Cristo mismo.

2715V, Raffa opina quexLa vera differenza, a parte la struttura letteraria —fra I'altro, ipi

libera nelle primefla oracibn de los fielestispetto alle seconde pistandarizzatélas inter-
cesiones de la plegaria eursdical a nostro avviso, sta nel fatto che le prime sono preghiere
specifiche dei fedeli, le seconde sono preghiere specifiche sacerdotali e presidenziali, anche
se fatte a nome dei fedeli. Nelle prireal popolo che si rivolge a Dio direttamente, nelle
seconde lo fa attraverso la mediazione del sacerd{#e RAFFA, Liturgia eucaristica o. c.,

374). J. Hermans afirma —siguiendo a G. Danneels— que la d@tiseida tamiéin en ragn

del ministro: las intercesiones de la&@ora son oraciones oficiales referidas a quienes tienen
alguna reladin con la confecéin del sacramenthic et nuncy, por eso, esin confiadas al
sacerdocio ministerial; la oram universal, en cambio, no astén reladn directa con esta
celebradbn concreta sino que se ordena @dasecratio munglipor eso, estaltima, abarca
intenciones ras generales y es ejercida por otro sacerdocio, el de los fieles comunes (cfr.
J. HERMANS, La celebraziongo. c., 272, nota 105). Nosotros preferimos evitar crear una
separadin artificial entre ambas ya que, por una parte, la oraciniversal se alza a Dios
engendrada por su Palabra que ha sido escuchada en esta cfetoacreta y bajo la for-

ma de una articuladn entre la oraéin del sacerdocio coim y el sacerdocio ministerial; y,

por otra parte, las intercesiones de lafana tienen tami@n una apertura de horizontes que

se ordena a laonsecratio mundjcomo se puede ver, por ejemplo, en las intercesiones de la
Plegaria Eucastica IV).

276 OLM n. 9: «Ut autem Verbum Dei id revera in cordibus operetur quod in auribus sonat,
actio requiritur Spiritus Sacti, quo inspirante et adiuvante, verbum Dei actionis liturgicae
fit fundamentum et totius vitee norma atque subsidium. Ipsius ergo Spiritus operatio totam
actionem liturgicam non tantum pragvenit, comitatur atque subsequitur, sed cuiusque cordi ea
omnia suggerit quae in verbi Dei proclamatione pro universo fidelium ccetu pronuntiantur, et
dum omnium coagmentat unitatem, charismatum quoque diversitatem refovet et multiplicem
operationem extollit.
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Por eso taml@in responde como pueblo a la Palabra de Dios, y renueva en la
celebradbn —de modo colectivo— su fe en la Alianza. Adesndentro de este
pueblo, cada individuo puede fundar su fe bautismal en la fe de la Iglesiay en
todo lo que Dios ha realizado ya en élla

En esta diamica se revela tamém una diversidad de ministerios que ya
se hallan “anunciado” en la procési de entrada. Ahora, en el desarrollo de
la liturgia de la Palabra, se distinguen especialmente el sacerdoteacet di
no —que realizan unas funciones determinadas por su condieintro de la
estructura jearquica de la Iglesia, que queda eflejada tamtén en la cele-
bracbn de la Palabra en una asamblea concreta—, junto con las funciones del
lector, el salmista o el cantor y algunos otros ministros (por ejemplo, los que
llevan el incienso y los cirio$}.

En este momento cobra particular importancia el papel delodio, que
en la proclamaéin del Evangelio realiza uno de sus oficios principales, ex-
presando por tanto una caragstéica propia de su grado de particigaten el
sacramento del Orden que estructuraijguicamente este pueblo. Su reteci
con los grados primero y segundo —grados sacerdotales— de este sacramento,
queda patente con la bendiniprevia a la proclamaan del Evangelio.

277 DD n. 41:«No se ha de olvidar, por lo deim, quda proclamacon litirgica de la Palabra

de Dios sobre todo en el contexto de la asamblea ésiiea, no es tanto un momento de
meditacon y de catequesis, sino que @sdialogo de Dios con su pueblen el cual son
proclamadas las maravillas de la sal@acy propuestas siempre de nuevo las exigencias de

la alianza. El Pueblo de Dios, por su parte, se siente llamado a responder @lkesgte de

amor con la acéin de gracias y la alabanza, pero verificando al mismo tiempo su fidelidad en

el esfuerzo de una continua “convénsi. La asamblea dominical compromete de este modo

a una renovabi interior de las promesas bautismales, que en cierto mo@io iegpicitas al

recitar el Credo y que la liturgia prévexpresamente en la celebiacide la vigilia pascual

o cuando se administra el bautismo durante la Misa. En este marco, la prodlardada

Palabra en la celebrami eucaistica del domingo adquiere el tono solemne que ya el Antiguo
Testamento preva para los momentos de renovatde la Alianza, cuando se proclamaba la

Leyy la comunidad de Israel era llamada, como el pueblo del desierto a los pies détfdina
Ex19,7-8; 24,3.7), a confirmar sui"srenovando la opdn de fidelidad a Dios y de adhéai

a sus preceptos. En efecto, Dios, al comunicar su Palabra, espera nuestra respuesta; respuesta
que Cristo dio ya por nosotros con su “&ni (cfr.2 Co1,20-22) y que el E$ptu Santo hace

resonar en nosotros de modo que lo que se ha escuchado impregne profundamente nuestra
viday.

278 Cfr. G. CARMINATI, Una teorig 0. c., 209.



198 CapPiTULO IlI

Asimismo, ya hatamos visto al sacerdote celebrante ejerciendo la presi-
dencia de la celebrami. Aqu seguimos encontrando la realizatide esta
funciéon bajo el aspectos de dirigir la oranidel pueblo. En cambio, aparece
ahora como una nueva caragséica de la presidencia el ejercicio de la fun-
cibn magisterial a trads de la predicaon. En efecto, en la Iglesia, aunque
todos participan dehunusprofético y sacerdotal, cada uno lo hace del modo
que le es propio sém la distinta configuradn sacramental con Cristo que
haya recibido.

El pueblo, por su parte, sigue ejerciendo su sacerdocio bautismal con una
participacon activa en la Misa. En esta parte, esto adquiere especial relieve
en la oraddn de intercegin. Es asque en la oraéin universal participa ac-
tivamente orando a Dios por una intenciones determinadas, noés tlava
mediacon sacerdotal sino directamente. Dentro de la liturgia de la Palabra, la
oracibn universal permite percibir con especial claridad la articalaeintre
sacerdocio com y sacerdocio ministerial (en dos de sus grados).

En la Palabra de Dios proclamada en esta celetmdailglesia congregada
se reconoce heredera de las promesas de Dios al pueblo de la Antigua Alianza,
promesas que han encontrado su pleno cumplimiento en Cristo, por la Alianza
Nueva y Eterna fundada en su Sangre. Pero, a diferencia del antiguo pueblo
escogido, el nuevo Pueblo de Dios tiene alcance universal, se dirige a todos
los hombres, porque en Cristo se ha superado todadivstoda enemistad
entre los hombres y con Dios hasta formar un nueémigo cuerpo erkl.
La Iglesia, por tanto, bajo la gade sus pastores —representantes del mismo
Cristo Cabeza y Pastor— busca vivir 8egl Evangelio y anunciar la Buena
Nueva a todas las naciones, porque todos los hombras kstnados a esta
comundn con Dios. La asambleaditgica se reconoce, por lo tanto, como
Iglesia en sentido damico: con sus aclamaciones acoge la Palabra de Dios,
reconoce lo que esy se enfifgepor realizarlo con su vida.

4. LALITURGIA EUCAR ISTICA

Fiel al mandato de Cristo, la Iglesia ordena toda la celebnaie la liturgia
eucarstica en partes correspondientes a las palabras y gestos de Cristo en la
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Ultima Cend®. En efecto, en la “preparawi de los dones” se llevan al altar

los mismos elementos que Cristcddupan y vino con ag#&’. Luego, en la
“plegaria eucdstica”, se dan gracias a Dios por toda su obraiBedvy las
ofrendas se transforman en el Cuerpo y la Sangre de Cristo. Finalmente, por
la “fraccion del pan” y la “comuréin” todos los fieles, aun siendo muchos,
reciben de uruinico pan el Cuerpo de Cristo y de Gnico @liz la Sangre

de Cristo, como los recibieron los Agtoles en laJIitima Cena de manos del
mismo Cristo.

4.1. Lapreparaddn de los dones (OM nn. 21-30)

La reforma litirgica querida por el Vaticano Il traliapastante en esta par-
te de la celebraoi?®, simplificandola y aclarando su naturaleza de modo

2719 |GMR n. 72: «Christus enim accepit panem et calicem, gratias egit, fregit deditque disci-
pulis suis, dicens: Accipite, manducate, bibite; hoc est Corpus meum; hic est calix Sanguinis
mei. Hoc facite in meam commemorationem. Proinde Ecclesia totam celebrationem Liturgice
eucharisticae partibus hisce Christi verbis et actibus respondentibus ordinavit. Siquidem:

1) In preeparatione donorum, ad altare afferuntur panis et vinum cum aqua, ea nempe ele-
menta, quae Christus in manus suas accepit.

2) In Prece eucharistica Deo pro toto opere salutis gratise aguntur, et oblata Christi Corpus
et Sanguis fiunt.

3) Per fractionem panis et per Communionem fideles, quamvis multi, ex uno pane accipiunt
Corpus et ex uno calice Sanguinem Domini eodem modo ac Apostoli de manibus ipsius Chri-
sti».

280 |GMR n. 309: <Exemplum Christi secuta, Ecclesia panem et vinum cum aqua ad cele-
brandum dominicum convivium semper adhibuit

281 Es conocido que esta parte de la liturgia eistaa se denominaba antiguamente “ofer-
torio”. Originariamente se entetfadcon este nombre el momento en el que se realizaba pre-
cisamente esta a@ri, es decir, cuando se gdan sobre el altar los dones que se dfac

a Dios para ser consagrados. Luegogpasiesignar tambh el canto que acompaba esta
accbny, por extendin, toda la parte de la Misa en la que se llevaba a cabo estos ritos (cfr. V.
RAFFA, Liturgia eucaristica o. c., 377). Esta polisemia testimonia, pues, un progresivo enri-
quecimiento ritual. A por ejemplo, en el OR | no se menciona ninguna eléraaioracdbn

de ofrecimiento en especial; e describe detalladamente, en cambio, la recdleabe las
ofrendas del pueblo y de la jeraig(OR | nn. 69—76; ADRIEU I, 91-92). Posteriormente,

los influjos franco-ger@nicos a partir del s. IX agregan al rito varios signos de cruz, oracio-
nes para el ofrecimiento de los dones y para la bemidel agua, y textos para recitar en
otros momentos intermedios. Desaparece, en cambio, la obldel pueblo (cfr. V. RFFA,
Liturgia eucaristica o. c., 377—382). Asimismo, con la generalizacde las misas “priva-
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que, por una parte, se resaltara la importancia y la especificidad de la ple-
garia eucdstica y, por otra parte, el pueblo pudiera participar consciente y
activamente con su canto, su of@atiy sus ofrendas. En general, la reforma
parece haber dado una gran importancia a los elementos no verbales sobre
los elementos verbales con los que se articulan y un rol renovado y a la vez
originario a la asamblea j@muicamente ordenatfa

El rito de preparaéin de los dones comienza cuando éladino, con la
ayuda del aglito, coloca el corporal, los purificadores, dliz, la palia y el
misal sobre el alt&?#.

Los fieles, adems de participar con su canto, manifiestan té@misu par-
ticipacion a traes de una oblaén, que puede consistir en llevar el pan y el
vino que servian para la celebramn eucaistica (y que por eso se depos#ar

das” el cantad offertoriumse convierte en un textoas lédo por el celebrante, en concreto,
el que se encuentra inmediatamente desplel Evangelio o dé€lreda Esta evolu@dn queda
aprobada y fijada en el Misal piano, donde se ll@ffertoriumtanto a la arifona que sigue

al Evangelio o al Credo, como a todo este sector de la Misaf@sece en eRitus servan-
dus cfr. MR1570, 13). En el nuevo Misal se ha preferido la dogireeparatio donorunies

el titulo que precede a IGMR n. 72), aunque se encuentran éanabjunas referencias al
offertoriumen cuanto canto o en cuanto sector de la liturgia éstiea (cfr. IGMR nn. 43,
74, 118). Alguna otra vez se emplpesesentatio donoruntomo para subrayar tandi el
caracter oblativo de estas acciones (cfr. IGMR n. 140).

282 Cuando se celebila primera Misa delante de Pablo VI égel primer esquema debvus
Ordo, el Papa afirra: «<Sembra manchevole la parte che riguarda I'offertorio, sia pérch
fedeli non vi hanno alcuna parte, mentre dovrebbe essere la parte della S. Messa in cui la
loro azionee piu diretta ed evidente [. . .] L'offertorio merita un suo risalto particolare a cui i
fedeli (o loro rappresentanti) esercitino la loro funzione specifica di offerditi BUGNINI,

La riforma liturgica, 0. c., 359). El estudio de S. AMtGIANI, Il Rito della presentazione dei
doni e i Riti di Comuniongen C. GRAUDO (ed.),ll Messale Romano. Tradizione, traduzione,
adattamento. Atti della XXX Settimana di Studio dell’Associazione Professori di Liturgia
CLV — Edizioni Liturgiche, Roma 2003, 238, 243 confirma que tanto el n@wm Missae
como lalnstitutio Generalishan acogido estas observaciones confiando la redizde este
rito a la entera asamblea gguicamente ordenada, mostrando especialmente la partiripaci
de todo el pueblo.

283 OM n. 21:<«Interim ministri corporale, purificatorium, calicem, pallam et missale super
altare collocant. IGMR n. 178 pree que lo haga el dcono con la ayuda del @lito. Si, en
cambio, no estuviera el@tono, lo puede hacer tanto ebéto como otro ministro laico (cfr.
IGMR nn. 139, 190). En efecto, ya desde los esquemas anterioBrd@Missadefinitivo

la reforma litirgica considera esta tarea como una fanaspeificamente ministerial, no
sacerdotal (cfr. Schemal70Mem, 12).
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sobre el altar) u otros dones con los que puedan ayudar a aliviar las nece-
sidades de la Iglesia y de los polifésEstas ofrendas se pueden llevar en
procesbn, de modo que los fieles, ofreciendo sus dones, se asocieiial Se
manifestando asa entrega de ellos mism@s.

Aunque los fieles no provean ahora directamente de sus cosas los dones
destinados a la liturgia (como suéadntiguamenté®), este rito de llevarlos
y entregarlos mantiene su fuerzay su significado espitffudlo se trata, por
tanto, ni de una simple disposici material del pan y del vino, ni de un sim-
bolismo exclusivamente espiritual, sino de una @cajue permite significar

284 OM n. 22: «<Expedit ut fideles participationem suam oblatione manifestent, afferendo sive
panem et vinum ad Eucharistiee celebrationem, sive alia dona, quibus necessitatibus Ecclesiee
et pauperum subveniaturIGMR nn. 73, 140 precisan quéls las ofrendas del pan y del

vino para la celebraéh misma se ponen sobre el altar; las dsrofrendas (dinero, etc.) se
ponen en un lugar apto fuera de la mesa dstiaa.

285 Hay que decir que, mientras que erasta oriental era bastante camque existiera una
procesbn, sobre todo de etigos (presteros y daconos), para llevar las ofrendas al altar, en

el area romana parece ser que la costumbre general ¢areistijue los miembros del clero
recogieran las ofrendas de los fieles pero sin ninguna pfatespecial, salvo algunos usos
locales o circunstancias especiales (cfr. WFRA, Liturgia eucaristica o. c., 408—410). Por

tanto, la posibilidad de que los fieles realicen la prdmesifertorial en cualquier celebraci

es una novedad introducida por la reformariifica.

286 En Occidente existen testimonios de la costumbre generalizada de que los fieles ofrezcan
el pany el vino para la Eucariat(cfr. Ibidem 377, 401-403). Era incluso obligatorio que lo
hicieran todos los que luego se acetaara recibir la comuiin (a$ lo declara, por ejemplo,

el Concilio de Macon del @o 585; cfr. CCL 148A, 240-241). Esta costumbre adquiere di-
mensiones importantes con el OR |, que describe por extenso la reboldetpan y del vino

gue han trado las personas pertenecientes a los diversos grupos que conforman la asamblea
(cfr. nn. 74, 79, 80, 82—83; MDRIEU Il, 92-94). Desde el s. X, pero sobre todo a partir del s.

Xll, esta ofrenda tiende a sénicamente caritativa, ya que el pan y el vino se confeccionaban

a parte espéficamente para la Misa; por ejemplo, en los monasterios cluniacenassaM

de, elOrdo secundum consuetudinem et usum Curiae Rorgariees documentos romanos

ya no indican ninguna ofrenda que hagan los fieles (cfr.AEAR, Liturgia eucaristica o. c.,
404-405). Por su parte, la ofrenda caritativa de bienes y dinéagessente tamén en los
primeros siglos, a veces dentro de la Misa o a veces fuera de ella; en cualquier caso siempre
con alguna referencia al sacrificio euséico: como acto solidario con los que celebran la
Eucarista, como acto de comuam con Cristo que se da como alimento, como particguaci

en la acabn oblativa de Cristo que se ofrece al Padre, como predisposida acdn cultual,

como purificaddn previa, etc. (cfibidem 412).

287 |GMR n. 73: «Quamvis fideles panem et vinum ad liturgiam destinata non iam de suis
proferant sicut olim, ritus tamen illa deferendi vim et significationem spiritualem servat
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y ayudar a conseguir la disposiai actual de los miembros de la asamblea
para unirse al sacrificio de Crigt8.

El pan y el vino no son puestos directamente por los fieles sobre el altar,
sino que se entregan al sacerdote o atdno para que los deposite sobre el
altar®, con la ayuda del @dito o de otros ministro cuando fuere neces#fio
Este pequigo gesto muestra que toda la asamblea es un pueblo sacerdotal,
pero que taml@n tiene una estructura gguica por la que se distingue el
modo de participadin a la obladn del sacerdocio coiim y del sacerdocio
ministerial.

Cuando est todo preparado, el sacerdote celebrante accede al altar y toma
primero la patena con el p&¥, soster@éndola un poco elevada con ambas
manos, mientras dice en secreto -tgi dura el canto— la oram:

288 va en la antiledad la ofrenda del pan y del vino se consideraba una partiaipaok
ticipada al sacrificio euctstico y a la comurdin, de manera que quien estaba impedido de
comulgar tampoco padd presentar su ofrenda (cfr. V.ARFA, Liturgia eucaristica o. c.,
404-407, 438-446). De hecho, en la disoodie los esquemas défdo Missaeesta proce-

sion se pone en relamn directa con el ejercicio dehunus sacerdotalpropio de los fieles

(cfr. RCOM, 200).

289 |GMR n. 73: «Oblationes deinde afferuntur: panis et vinum laudabiliter a fidelibus pree-
sentantur, a sacerdote autem vel a diacono loco opportuno accipiuntur ad altare deferenda
290 1GMR n. 140: «Oblationes fidelium a sacerdote accipiuntur, adiuvantibus acolytho vel
alio ministre>; IGMR n. 190:«Deinde, si opus est, sacerdotem adiufeltaclito] in ac-
cipiendis donis populi et, pro opportunitate, panem et vinum ad altare defert et sacerdoti
tradit». Los testimonios ras antiguos, como el de S. Justino (éfpologia |, caps. 65y 67;
SOLANO |, 61-64) no especifican a dn se entregan las ofrendas antes de que las reciba el
que preside;@o a partir de lalraditio Apostolica(cfr. B. BOTTE, La Tradition, o. c., 10) se
mencionan a los diconos en esta furtm. Esta es la costumbre que se ve reflejada tambi
enel ORI nn. 70, 73, 78-80, 83 (cfrNdRIEU II, 91, 93-94).

291 |GMR n. 331:<Ad hostias consecrandas patena amplior convenienter adhiberi potest, in
qua ponatur panis tum pro sacerdote et diacono tum pro aliis ministris et fidelibus

IGMR n. 321:«Ratio signi postulat ut materia celebrationis eucharisticee revera ut cibus
appareat. Expedit ergo ut panis eucharisticus, quamvis azymus et forma tradita confectus,
tali modo efficiatur, ut sacerdos in Missa cum populo celebrata revera hostiam frangere possit
in diversas partes, easque saltem aliquibus fidelibus distribuere
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«Benedictus es, Dmine, Deus unirsi, quia de tua largéte ac&pimus
panem, quem tibi dfimus, fructum terrae étperis ranuum bminum:
ex quo nobis fiet panis vite&?.

Nos parece interesante mencionar que las dos veces que se {Beael
dictus es, @Dmine sobre el pany el vino, el sacerdote celebrante y el pueblo
aparecen asociados, como se ve por el uso de la primera persona plural que
emplea el sacerdote para dirigirse a Diascgpimus, offrimug. El pueblo,
en efecto, muestra su @m con la ora®n del sacerdote celebrante ya sea con
su canto o con su aclamadai de respuestaBenedctus Deus in seecud™.
La entera asamblea, por tanto, bendice a Dios por sus dones y se los presenta
unidos junto a “su” don (representado por su trabajo para convertir los frutos
de la tierra en pan y vino), para que ellos sean transformados en Pan de Vida
y Caliz de Salvad@n?®.

Luego, el dacono vierte vino y un poco de agua en &iz; mientras dice
en voz baja:

«Per huius aquee et vini mygstum eius effiédmur divinitatis conértes,
qui humaniétis nostreeitri dignatus est articeps2%°.

2920M n. 23. En su origen, este rito no cof@ana oradn espeffica para realizar la
presentadin del pan (ni tampoco para él con vino y agua); dichas oraciones surgen en
el area franco-geramica, especialmente émbito morastico, a partir del s. VIII. Algunas

de ellas pasan a tras de diversos sacramentarioatlo de la curia romana y, finalmen-
te, quedan fijadas en el Misal piano (cfr. VAREA, Liturgia eucaristica 0. c., 413-416).
Las oraciones que preieel Misal piano son:Suscipe, sancte Pater; Offerimus tibi, Do-
mine; Veni, sanctificator; Suscipe Sancta Trinifaf. MR1570, 297-298). Las oraciones
actualmente previstas han tenido que ser compuestasvg por las razones ya Baladas
anteriormente (vidsupra 199), para lo cual se ha seguido en cierta medida el ejemplo de las
berakothebreas.

293 OM n. 25:«Si vero cantus ad offertorium non peragitur, sacerdoti licet haec verba elata
voce proferre; in fine populus acclamare potest: “Befotdls Deus in saecula”

294 E| deseo del Papa Pablo VI manifestad€abtus Xpor Bugnini erasun solo schema di
formule che esprimano il concetto di offerta del lavoro umano inserito nel sacrificio di Cristo
e vi sia la partecipazione attiva del popolo, almeno quando non si egofa A. BUGNINI,

La riforma liturgica, o. c., 366).

29%50M n. 24.
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Esta Bbrmula proviene de un@ollectanatalicia que ya antiguamente se
usaba para acompar este gestd®. En esta brmula se presenta el misterio
de la unon en Cristo de la humanidad con la divinidad, simbolizada por la
unién del agua y del vino, como la causa de nuestra divirbradviisterio
que se nos da a participar en la contum¢on el Cuerpo y la Sangre de Cristo,
presentes por la transustanc@ci

Pero, aderas, algunos Padres y escritores eéststos, y taml@n el Con-
cilio de Trento, han visto significada en este rito laciméntre el Pueblo de
Dios —la Iglesia— (simbolizada por el agua) con Cristo (simbolizado por el
vino) en unalnica realidad, como consecuencia de su Encarnacide su
sacrificio en la Cru?”’.

Se puede concluir diciendo que este rito manifiesta un efecto de la Euca-
ristia que se consigue propiamente con la Comiinpero que exige que el

2% | as formulas de infugin de agua en el vino entran en@ido Missaalrededor de los s.
VIII-IX y varian sed@n los lugares. En los fges gerranicos se usla Collectanatalicia que

se encuentra en Ve n. 1239, GeV n. 27 y GrH n. 59, enriquecida con ladneteli agua

y del vino. Ad qued recogida taml@n en elOrdo de la curia romana y fijada en el Misal
tridentino (cfr. MR1570, 297)xDeus, qui humanae substantise dignitatem mirabiliter con-
didisti, et mirabilius reformasti: da nobiger huius aquee et vini mysteriymius divinitatis

esse consortes, qui humanitatis nostrae fieri dignatus est particeps, lesus Christus filius tuus
dominus noster. Qui tecum viuit et regnat, in unitate spiritus sancti, deus: per omnia saecula
seeculorum. AmenEn el Misal actual se ha tomado la misndaniula pero recortada.

297 Tenemos, por ejemplo, el testimonio deP@IANO DE CARTAGO, Epistola LXIIl ad
Ceecilium cap. 13 (CSEL 3, 711-712)...] uidemus in aqua populum intellegi, in uino
uero ostendi sanguinem Christi. quando autem in calice uino aqua miscetur, Christo popu-
lus adunatur et credentium plebs ei in quem credidit copulatur et iungitur. quae copulatio et
coniunctio aquae et uini sic miscetur in calice Domini ut conmixtio illa no possit ab inui-
cem separari, unde ecclesiam id est plebem in ecclesia constitutam fideliter et firmiter in eo
quod credidit perseuerantem nulla res separare poterit a Christo quo minus heereat semper et
maneat indiuidua dilectione. sic autem in sanctificando calice Domini offerri aqua sola non
potest quomodo nec uinum solum potest. nam si uinum tantum quis offerat, sanguis Christi
incipit esse sine nobis. si uero aqua sit sola, plebs incipit esse sine Christo. quando autem
utrumque miscetur et adunatione confusa sibi inuicem copulatur, tunc sacramentum spiritale
et ceeleste perficitur Se pueden consultar tandbi IRENEO DELYON, Adversus heeresg,
1,3;2,3 (PG 7-1l, 1123,1125-1127) wEMENTE ALEJANDRINO, Paedagogudl, 2 (PG 8,
410-411). Por su parte el Concilio de TrentcadBessio XXII, Doctrina et canones de sanc-
tissimo missee sacrificid7.1X.1562, cap. 7; DH n. 1748%Et cum “aquae” in Apocalypsi

beati loannis populi dicantur [cf. Apc 17,1.15] ipsius populi fidelis cum capite Christo unio
reepresentatur.
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pueblo se una ya en este momento concreto a Cristo, asumiendo interiormente
su misma disposion de ofrecerse en oblaxci al Padré®

Continuando con el desarrollo de la Misa, el sacerdote celebrante toma
en sus manos elatiz un poco elevado y dice en secreto la correspondiente
oracbn:

«Benedctus es, Bmine, Deus unirsi, quia de tua largéte ac&pimus
vinum, quod tibi offrimus, fructum vitis ebperis nanuum minum,
ex quo nobis fiet potus spiglis»2°°.

Desps se inclina profundamente delante del altar, mientras reza en secre-
to:

«In spritu humilitatis et in&nimo contito suscipamur a te, mine;
et sic fiat sacrifcium nostrum in conggtu tuo tbdie, ut phceat tibi,
Domine Deus®°.

En estaérmula, el sacerdote celebrante, ejerciendo su rol de mediador, pi-
de al Padre que acoja la ofrenda del sacrificio quéa @by, por sus manos,
todo el pueblogacrificium nostrun Esta petidbn constituye ahora una pre-
paracon para la ofrenda que se real@atentro de la plegaria eutstica y la
subsiguiente petibn de aceptadn.

Acto seguido, puede incensar 8aga oportunidad las ofrendas, la cruz y
el altar. Luego el dicono (u otro ministro) inciensa al sacerdote (a un lado
del altar) y luego al puebf8®. Se inciensan las ofrendas, la Cruz y el altar,

298 Cfr. V. RAFFA, Liturgia eucaristica o. c., 416-418.

2990M n. 25.

300OM n. 26. Esta oradin se inspira edn 3,39-40 y forma parte de las apoiag que
aparecen en los libros litgicos francos alrededor del s. IX, para pasar luegordb de la
curia romana y al Misal piano (cfr. MR1570, 297; VARFA, Liturgia eucaristica 0. c.,
424). El nuevdrdo la incorpora sin cambios.

301 OM n. 27:«Et, pro opportunitate, incensat oblata, crucem et altare. Postea vero diaconus
vel alius minister incensat sacerdotem et populuil uso del incienso en este momento
de la Misa puede haber tenido origen en Oriente, donde las “Constitucioneiqasst
mencionan que los fieles offi@n tambén el incienso para la oblaei (cfr. lib. VIII, 47,

3; METZGER VIII, 274). El gesto original parece haber sido el tener sostenido Hiutior
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para significar que la oblam y la orachn de la Iglesia suben hasta Ditfs

En cambio, se inciensa al sacerdote, emade su ministerio sagrado, y al
pueblo, por su dignidad bautism®! La incensadin de la asamblealitgica,
fundada en la diversa pero cmparticipaddbn al inico sacerdocio de Cris-

to, es en el fondo una venerania Cristo mismo. Asla Iglesia se reconoce
como una comunidad sacerdotal unida a Cristo, su Cabeza, representado sa-
cramentalmente por el sacerdote celebrante; y como tal se adentra ebia acci
eucarstico-sacrificial.

Entrelazando ambos significados, podemos decir que estanaacifica
simboblicamente a la entera asamblea alrededor del altar para dirigirse a Dios
en uninico movimiento de ofrenda. La incengatise coloca ritualmente
desp@s de la procesn de los dones, prolongando la particigecdirecta de
la entera asamblea en este movimiento ascensional, y anticipa yalisanb
mente la oradin Super oblatapor la que la 8plica de la asamblea se dirige
a Dios espeificamente a traés de la mediadin del sacerdote celebraffte

Terminada la preparami de las ofrendas, luego del lavabo, el sacerdote ce-
lebrante vuelve nuevamente al centro del altar y dirigbose hacia el pueblo
dice:

sobre el altar en $&al de ofrenda. Esto se explica porque el incienso era considerado como
un objeto sagrado, sobre todo deapule haber recibido una bendicide la Iglesia (cfr.

J.A. JUNGMANN, El sacrificig o. c., 357). Posteriormente, en la zona franca comienza a
desarrollarse como una incensaten forma deicculos y signos de cruz, y rodeando el altar
por entero. Este uso franco-geanico entra a Roma alrededor del s. XIl.@&do de la curia
romana adopta addis varias drmulas para acompar las incensaciones, mientras que el
Misal piano incorpora para la Misa solemne las incensaciones sobre las ofrendas, el altar y
los ministros, y agrega la incensagide la cruz y del pueblo (cfr. MR1570, 298). Gtdo
Missaerenovado mantuvo todas estas incensaciones pero sin las oraciones que la§iasompa
y mencionando exfditamente la ra@n de la incensaén del pueblo (cfr. RCOM, 218-220).

302 Cfr. Sal141(140), 2Ap 8,3-4.

303 |GMR n. 75: «[...] sacerdos dona super altare collocata incensare potest, dein cru-
cem et ipsum altare, ut oblatio Ecclesiae eiusque oratio sicut incensum in conspectum Dei
ascendere significentur. Deinde sacerdos, propter sacrum ministerium, et populus, ratione
baptismalis dignitatis, incensari possunt a diacono vel ab alio ministro

304 Cfr. S. MAGGIANI, I Rito, 0. ., 249; C. XLENZIANO, L’anello, o. c., 188.
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«Orate, fratres: ut meum ac vestrum samifim accepibile fiat
apud Deum Patrem omnipariteny30°,

El pueblo, puesto en pie, contesta diciendo:

«Susgpiat Dominus sacriicium de manibus tuis ad laudem et@liam
nbminis sui, ad utiliitem quoque nostram tGBque Ec@sise suse sanc-
tae» 306,

3050M n. 29. La petidhn del sacerdote en este momento del ofertorio es un elemento
bastante uniforme en lagdines missamedievales. Esta ordm se encuentra ya en el sacra-
mentario de Amiens del s. IX con una redd@ecbastante cercana a la actudDrate, fratres,

ut vestrum pariter et nostrum sacrificium acceptabile fiat DEOMSAmM, 442). En Roma,
esta brmula se encuentra ya en@tdo Missaade la corte papal de inicios del s. XIll con
una formuladdn casi i&ntica a la actuakOrate fratres ut meum ac vestrum sacrificium ac-
ceptabile fiat apud deum omnipotente(WANDI1JK, 505). En cambio, en algunas variantes
presentes sobre todo en otéabitos geodaficos, se ve @s acentuada la referencia al propio
sacerdote, ya que con frecuencia se encuentiglaca redactada en singula©Orate pro me
(peccatore) (por ejemplo, en eDrdo de Miden; PL 138, 1329). De todas maneras, no suele
faltar la segunda parte, en la que se especifica el motivo, a saber, que el sacrificio propio —que
al mismo tiempo lo es de la comunidad— sea aceptable a Dios. Tant@®edosde Amiens,
como en el OR V (n. 56; ADRIEU Il, 220), como en el de la corte papal el uso era dirigirse
ad populum sin especificar nadaas acerca del tono de voz. En cambio, encontramos que
el Ordo de Jean Burckard prescribe decir las primeras palabras en voz alta y la cogtinuaci
en secreto (cfr. EGG, 152), uso que entra en el Misal tridentino (cfr. MR1570, 14). Sobre
su conservadin en elnovus Ordovéase cuanto se dice en la nota siguiente.

306 OM n. 29. Como respuesta @rate surgieron diversas posibilidades: algunos ieries

de un salmo (como ébal 20[19],2-46 3-5), a los cuales se sumaban tambalgunas
formulas de @plica, entre las cuales aparecen las primeras redaccion&usgpiat(cfr.

J.A. UNGMANN, El sacrificio, 0. c., 634-636). En el ordinario de Amiens aparece una re-
spuesta compuesta que contierfcicamente la misma&fmula que se usa actualmentSit
Dominus in corde tuo et in labiis tuis, et recipiat sacrificium sibi acceptum de ore tuo et de
manibus tuis pro nostrorum omnium salu{®©MSAmM, 442). Por su parte, €rdode la corte
papal pree como respuestaSuscipiat dominus sacrificium de manibus tuis ad laudem et
gloriam nominis sui, ad utilitatem quoque nostram totiusque ecclesie sue s§uateDI1IK,
505-506); redacoin que queddarfijada en el Misal tridentino (cfr. MR1570, 299). Tanto en

el Ordode Amiens como en el de la corte papal, como posteriormente el Misal tridentino, era
previsto que fuera gdopulumo los circumstantegjuienes respondieran (en cambio, el OR
V no prewe respuesta alguna). El movimientaitigico vio en esta respuesta un elemento de
participacon activa del pueblo y favoretia respuesta en voz alta de todos los participantes
(cfr. J. HERMANS, La celebraziongo. c., 298). Por su parte €onsiliumdudd bastante en

la conveniencia de conservar estasifulas debido a que algunosae demasiada distirmn
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Este dalogo entre sacerdote celebrante y pueblo encierra un interesante sig-
nificado eclesidigico, como ya vimos en su momento que siedédmben
en los ritos de entrad¥. En primer lugar, quien preside suplica la ayuda de
la oracbn del pueblo fiel para que el sacrificio que se dispone a ofrecer sea
aceptable a Dios Padre. Al momento de dirigirse al pueblo lo hace empleando
el terminofratres es decir, haciendo referencia al estatuto @omroveniente
del Bautismo, al cual le reconoce ciertamente esta capacidad de dirigir sus
slplicas a Dios, no tanto p@ mismo, como por la acoh que cumplen jun-
tos.

En segundo lugar, el pueblo acoge esta invitagi eleva a Dios una ora-
cion deprecatoria para que recitfapor manos del sacerdote,sglcrificium
Como ya deta la invitacbn, este sacrificio no e®® el del sacerdote sino
«meum ac vestrum es decir, taml@n de todo el pueblo fiel. Sin embargo,
esto no significa solamente que el sacrificio es ofrecido tanto “a nombre” del
sacerdote como “a nombre” de todos los denfieles, ya que en ese caso
hubiera bastado con decir nuevamente “nuestro” sacrificio. Esta précisaci
sdiala mas bien que cada uno lo ofreaed, verdaderamente, pero de modo
diverso: el sacerdote celebrante, ejerciendo su sacerdocio ministerial; el resto
de fieles, ejerciendo su sacerdocio bautismal.

En tercer lugar, el pueblo, al decir en su respuedgnanibus tuis re-
conoce exptitamente el carisma propio del présoo para ser el mediador
de esta ofrenda sacrificial cuyo culmen&séa plegaria eucstica®. Esta
dindamica de dilogo y de reconocimiento-intercénila hemos visto ya en
otras partes del Ordinario —como en el caso del saludo inicial y el saludo an-
tes del Evangelio— y segaithaceéndose presente durante el desarrollo de la

en elmeum ac vestrum sacrificiumpensaban que h&bperdido su sentido primitivo ahora

que el Canon se dice por entero en voz alta. El Romandfientsin embargo, intervino
decla@ndola una conversaui apropiada entre sacerdote celebrante y asamblea antes de la
oracbn Super oblatay una “gema” que contribuye a la participaciactiva del pueblo y, por
tanto, fue conservada (cfr. A.U&NINI, La riforma liturgica, o. c., 374; RCOM, 215-218).

307 Vid. supra 149ss.

308 En el uso lifirgico, suséperetiene el sentido general de “aceptar”, pero con el matiz de
ser un acto que se cumple libremente y, por eso, da a entender que uno esta satisfecho con
algo. Se trata de utmino al que se recurre bastante erSaper oblatay, podiamos decir,

gue resulta adecuado a toda esta parte ritual (CirEERACHT, 88).

309 Cfr. G. CARMINATI, Una teorig 0. c., 212.
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celebradbn eucaistica. Por eso, se puede afirmar ta@mbgue el horizonte de
la oracbn del pueblo no queda reducido a este momento, sino que se abre a
todo lo que se lleva@ra cabo en la plegaria eutstica.

Comodltimo punto, se puede decir que queda patente que laraeti-
caristica tiene como fin tanto el culto a Dicad(laudem et @riam nbminis
sui) como la santificaéin de los hombres; y n®k de los presentesd uti-
litatem quoque nostrait?), ya que ellos mismos piden para que el fruto de
la celebraddn se extienda al bien espiritual de toda la Iglesitii{sque Ec-
clésiae suae sancjee

Finalmente, el sacerdote reza con los brazos extendidos ldoiGaper
oblata3!:

«Deus, qui leglium diffeéntiam hosérum
unius sacrifcii perfectibne sanisti,
accipe sacrifcium a dewtis tibi famulis,
et pari benedictine, sicut mnera Abel, sandica,
ut, quod $nguli obtuErunt ad maiestis tuse hotirem,
cunctis profciat ad salitem312,

310 F| uso del vocablaitilitas es bastante reducido enMissale Romanunte usa preva-
lentemente en lénstitutio y en las fibricas para referirse a la utilidad espiritual, pastoral,
cateqtica, etc. de alguna celebraoi En la eucolo@g ©lo aparece en I&€ollectade la
Misa post collectos fructus terrgR2002, 1129). Cofinmente significa “utilidad, ventaja,
beneficio, provecho”, aunque dda referimos particularmente a los beneficios espirituales
fruto de la celebraéin.

311 OM n. 30:«Deinde sacerdos, manibus extensis, dicit orationem super oblata; qua conclu-
sa, populus acclamat: “Amery. Esta oradn exista ya en el adlamado “sacramentario ve-
ronense” (s. VI/VII), aunque sin nidim nombre espéfico. El gelasiano antiguo, en cambio,

la llamaSecretaquiza debido a la pctica de recitarla a baja voz, yiasntinia a denomi-
narse en todas las ediciones Ni$sale Romanuranteriores a la reforma del Vaticano Il. En

el Ordo Missaactual se recupera el nombre Sleper oblata-proveniente del sacramentario
gregoriano—y su recita@n en alta voz, como el resto de las oraciones presidenciales (cfr. V.
RAFFA, Liturgia eucaristica o. c., 429-430).

312 \[R2002, 466. Esta oramn se encontraba ya en el Misal tridentino coBexretade la
Dominica septima post Pentecost@ir. MR1570, 408). Proviene, en realidad, del GeV n.
1188, bajo elitulo de«Orationes et preces cum canone per dominicas dies, llla mi&ar

n. 1776a). En los diverso®dices aparece acticamente sin variaciones corBecretao
Super oblatale algin formulario dominicapost Pentecosten
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En esta oradin, Deusconstituye la invocaéin de la brmula, y va seguido
por una frase relativeg(i ... sanisti) que constituye la motivagh de esta
invocacbn. Nos dirigimos a Dios en este momento de la Misa poEElem
hecho cesar todos los sacrificios legales de animales y ha constituido en su
lugar ununico sacrificio, la oblaéin del cuerpo y de la sangre de Cristo en la
Cruz, que es el que ahora celebrafhdd a inspiracdn literaria y teabgica
de esta afirmadn bien podia ser un ser@n que S. Lén Magno pronunéiel
Miércoles de Padgn del d&o 444:

«Traxisti, Domine, omnia ad te, ut quod in uno ludeeae templo ob-
umbratis significationibus agebatur, pleno apertoque sacramento uni-
uersarum ubique nationum deuotio celebraret. Nunc enim carnalium
sacrificiorum uaritetae cessantamnnes differentias hostiarum una cor-
poris et sanguinis tui implet oblatigguoniam tu es uerus “Agnus Dei,
qui tollis peccata mundi”, et ita perficis in te uniuersa mysteria, ut si-
cut unum est pro omni uictima sacrificium, ita unum de omni gente sit
regnum314

Con la siguiente unidad simttica comienza ya la petai, que es compues-
ta y depende de los verbascipey sanctfica. El primer objeto de la petion
es la aceptadn del sacrificio de lode\btis tibi famulis Esta terminolota de
aceptadn se conecta con la ya vista dentro de la pati¢ghtroductoria de la
Collecta aunque adguasume un matiz &s marcadamente sacrificial, como
corresponde a este momento ritual por su céecaon la plegaria eucisti-

313Hp 9,11-12:«Pero Cristo, al presentarse como Sumo Sacerdote de los bienes futuros a
traves de un Tabegatulo mas excelente y perfecto —no hecho por mano de hombre, es decir,
no de este mundo creado—y a &awe su propia sangre —no de la sangre de machdssabr

y becerros—, enir de una vez para siempre en el Santuario y consigdiuna redendn
eterna.

314 LEON | MAGNO, TractatusLIX, n. 7 (CCL 138A, 358-359). Aduse puede entender
mejor @mo esta frase citada en su sobria colcigionstituye una verdaderazamnesis de

la obra salifica. En efecto, esta breve motivanideja entrever que con este nuevo sacrificio
se abre la salvagn a todas las naciones, de modo que todas ellas sddestzor Cristo para
celebrar el misterio que antes estaba oculto bajo un velo en el templo de Judeegmas
todas las hostias que se ofrecen a Dios no forman &= guie un solo sacrificio, lawdas

las naciones de la tierra no formarasnque un solo reino. De todas maneras, esta lectura no
forma parte de I&uper oblataen $; simplemente ayuda a situar mejor el horizontetigimo

de una de las frases que la componen.
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ca’'®, Es a% que la forma imperativa del vertaxdperese usa en laSuper
oblatacon un claro sentido sacrificial, subrayando la libre voluntad con la que
Dios toma algo paraisnismo, y estableciendo unatima relacbn entre la
aceptadn por parte de Dios de este sacrificio y su eficacia sobren&fuil
fundamento de esta aceptatino puede ser otro que Dios mismo:Elepro-
vienen los dones presentaddsy esEl quién quiso que se los ofreciefah

Seia precisamente por su origen divino y por ese destino concreto querido por
su Creador, que estos dones —una vez consagradés-csgraces de obtener
para los fieles unas gracias insospech#fas

La primera vez que aparece érminosacrificium dentro de esta misma
oracbn se refiere claramente al sacrificio de Cristo en la Cruz. Esta segunda
vez, en cambio, designa esffammente los dones que los fieles han presen-
tado ante el altar en el rito del ofertorio (como quédaaitente ras adelante),
sin excluir el aspecto espiritual del sacrificio que las ofrendas materiales tam-
bien simbolizaf?®. Estalltima menocdn tambén podfa extenderse, por la
dinamica interna de la celebraai, para significar de modo concomitante el
sacrificio eucdstico globalmente considerata

315De hecho, el estilo es bastante similar al del Canon Romano cuando reza, por ejemplo:
«[...] stpplices rogmus ac ptimus, uti acépta abeas et benédas + haec dona, heec
minera, haec sancta sadufa llibata», y «<Hancigitur oblatibonem serviitis nostree, sed et
cunctee fartiee tuae, quaesumuspBiine, ut plaatus acépias |[.. . ]».

316 Cfr. BLAISE-DUMAS, 395; H LEBRACHT, 86.

317 Asi ha quedado expresado cuando el sacerdote celebrante presenta sobre el altar el pan
y el vino rezando la oraon «Benedctus es, Bmine, Deus un@rsi, quia de tua largite
accépimus. .

318 por ejemplo, en ISuper oblatale latltima semana del Tiempo Ordinario se rezisci-

pe, Dbmine, sacra rianera,quee tuo Bmini iusdsti dicanda et, ut per ea tuze piati reddamur
accépti, fac nos tuis semper ob@edmandtis> (MR2002, 484).

319 Cfr. J.A. GRACIA GIMENO, Las oraciones sobre las ofrendas en el Sacramentario Leo-
niano. Texto y doctrinaConsejo Superior de Investigaciones Cificdis-Instituto “Francisco
Suarez”, Madrid 1965, 36.

320 Cfr. BLAISE-DUMAS, 381, 392; ELEBRACHT, 77—-80. Por eso algun&siper oblatan-

sisten exdktitamente en este aspecto, como la dedaninicaXVIll «per annum (MR2002,

468): «Propitius, Domine, quaesumus, haec dona sHitet, et, hostiae spirialis oblatbne
sus@ptg nosmepsos tibi @rfice munus g&tnum.

821 Cfr. J.M. SUSTAETA, Misal y Eucarista. Estudio tedgico, estructural y pastoral del
nuevo Misal Romand-acultad de Teoldg San Vicente Ferrer, Valencia 1979, 92-93.
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Se puede recordar en este momento que la partiéipalg todos los fieles
en el sacrificio hala quedado ya incoada pordatiphona ad introitumcon la
que todos juntos expresaban al inicio de la celebrasu confianza en la ayu-
da de Dios, que los llevaba a exclamaroluntarie sacrifi@bo tibi». Ademas,
ad como entonces confesaban su nombre y proclamaban su bondad, ahora se
asocian a la ofrenda sacrificial en honor de la Majestad divina, confiados en
la gracia y la salvadin para su alma que reciair de ella.

Aqui, el termino famulis ya examinado en precedencia, es calificado
adend@s por el adjetivadevotis Los escritores cristianos han asumido esta
palabra del uso akicd?? para significar la actitud de “dedicaci a Dios®?3,

y en la liturgia esteérmino adquiere el matiz de “dedicanide uno mismo a
Dios que se manifiesta en acto”. Este matiz se aplica perfectamente a la dis-
posicbn de quienes participan en la celebéaceucaistica; y puntualizando
aln mas, se puede decir que es precisamente eSuaer oblatadonde se
manifiesta que los dones y los ritos sagrados concretizan nuestra dadicaci
a Dios?. Lo cual quiere decir que ldevotiode estodamuli no se limita a

un plano puramente subjetivo, aunque es este aspecto el que resuft@aqu
enfatizadé®®. De hecho, cuando se usa para calificafialgrmino de signi-
ficado nas directamente sacrificialflatio, hostia, munera, sacrdium, etc.)

se ve mejor el aspecto objetivo proveniente de la misma partiGipatterior

al sacrificio eucdstico®?®.

El otro objeto de peticin es la santificabn de dicho sacrificio, que en cier-
ta manera se puede considerar ya introducida por la petaterior. Conti-

322 a devotioteria un significado en el mundo pagano relacionado con el ofrecimiento de la
propia vida —o la de los enemigos— a los dioses infernales. Eangei usaba con el sentido

de dedicadn a los dioses, coincidiendo a veces con el sentido profaffidey de pietas

(cfr. GLARE, 534).

323 Esta “dedicad@n” proviene del amor a Dios, de la virtud de la redigiy se puede ma-
nifestar de muchas maneras: oraciones, ayuragtipas litirgicas o votos, que tan#r son
designados comdevotio(cfr. BLAISE-CHIRAT, 266—267).

324 Cfr. ELLEBRACHT, 97-99.

325 Sedin Santo Toras, la palabra “devoéin” proviene del verbdevovereque significa “sa-
crificar”; «de ah el que se llame devotos a quienes de alguna manera se ofrecen en sacrificio
a Dios para estar del todo sometiddsla (S. Th. lI-Il, g. 82, a. 1c).

326 Cfr. E. Lobl, La “devotio” nella teologia liturgica del Messale RomaneRivista di
Pastorale Liturgical79 (1993/4), 6.
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nuando la bgica de la oraéin, este sacrificio no se pone en refacia los
sacrificios antiguos que presdalda Ley y que se han declarado ya como su-
perados, sino que, sin soldai de continuidad, se presenta como la ofrenda
gue hiciera el justo Abel, que las Sagradas Escrituras dan testimonio de que
fue grata a Dio¥’. Dios “mir6 propicio” esta oblaéin y a$ hizo esos do-

nes santos; por eso la Iglesia, al momento de presentar su@hlpide que
encuentre la misma aceptanianteE[3%.

En la liturgia, para pedir la aceptac de una ofrenda de parte de Dios,
es condin pedirle que las bendiga; pero, dado geedictiotiene aderas un
sentido sagrado bastante preciso —es comomlen actionisle sanctificare-
aqu la peticbn se est refiriendo tamkéin a la bendidn por la que Dios hace
que unos dones le sean gratos y aceptables, y les confiere la capacidad de rea-
lizar lo que significaf?®. Por tanto, el uso de estermino se justifica a partir
de suintima unbn a lasanctificatio que hace referencia a la consagbaci
gue viene desp@s en la celebragn.

El fin de la peticbn es introducido por la conjur@m causalt y regida por
el verbo en subjuntivproficiat. Pero, antes de declararlo, adiunctuni®°
hace referencia al momento celebrativo ofertorial, recordando que en los ritos
precedentes cada uno de los fieles ha presentado su “don” en honor de la
majestad divinZ?,

327 Gn 4,3-4:<Al cabo de al@n tiempo Cin ofrecd al Séior frutos del campo; y Abel, por
su parte, los primagnitos y la grasa de su ganado. ERSemird complacido a Abel y su
ofrenda.

328 Esta petichn se conjuga muy bien con la que se hace en el Canon Rorfmpra quae
propitio ac seéno vultu resfrere digréris: et ac@épta halére, $cuti ac@pta halgre digratus

es niinera pueri tui iusti Abeb.

329 Cfr. BLAISE-DUMAS, 395, B LEBRACHT, 9. Un buen ejemplo de esto puede ser la an-
tiguasecretadel 8 de noviembre:Benedictio tuaDomine larga descendat, quaeratinera
nostra deprecantibus sanctis martyribus tuis, tieiddat acceptaet nobissacramentum re-
demptionis efficiat (MR1570, 562).

330 Este elemento —bastant@ito en lasSuper oblatay en lasPost communionemsirve
para subrayar el momento espiritual de la celelraae manera que sirva como apoyo para
la peticbn que se inserta a continuawi (cfr. M. AUGE, Principi di interpretazioneo. c.,
174).

331 E| verboofféerre utilizado en las oraciones significa en ocasiones el acto mismo de llevar
unos dones materiales, como es el caso en estabaraiwnde el uso del tiempo perfecto
(obtulerunt) hace claramente referencia a la éccque el pueblo acaba de realizar.
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Ahora se pide que reunido todo eniumco sacrificioccunctis profciat ad
salutenm.

Proficerees un verbo que se usa con bastante frecuencia para referirse a la
eficacia sacramental de la Eucddast que aquencontramos acompando a
salutem una realidad que no es asita sino diamica, que se puede incre-
mentar continuamente hasta alcanzar su plenitud en la vida futura; por tanto
proficiat asume aduun matiz de “realizar un verdadero o definitivo incre-
mento®® de la gracia redentora de Cristo que confiera al alma la salvaci
eternd3. Por tanto, leyendo todo el conjunto, se pide que una vez que el sa-
crificio en el que ha tomado parte cada miembro de la asamblea haya sido
“santificado”, produzca el efecto de la sal@tipara provecho de todt$
Asi se abre tamigin la perspectiva escabgjica de la oradin de la Iglesia en
este momento ritudl®,

Hay en esta oradh como dos diamicas de “intercambidhtimamente en-
trelazadas. Una primera, bastante éoren las oracioneSuper oblatase da
entre aquello que nosotros ofrecemos y lo que Dios hace para nuestra salva-
cion®*, En este sentido, la aén santificadora de Dios alcanza a los fieles

332 Cfr. BLAISE-DUMAS, 591-291; ELEBRACHT, 126-127. La locuéin proficere ad sa-
lutemaparece ras de una decena de veces en los formularios del Misal actual, sobre todo
dentro de lasSuper oblatay de lasPost communioneny tamben dentro de la PE .

333 Aunquesaluspueda tener muy diversos significados, para los cristianos se trata sobre
todo de la salvaéin del alma, de la vida eterna (cfrLBISE-DUMAS, 432-433).

334 E| Missale Romanunatiliza el vocablocunctisen diversos contextos, a veces réfido-
se a la totalidad delépero humano que debe llegar a conocer a Cristte(rae fnibius, c.
géntibus, c. ppulis, c. hormibus, c. e@ntibug y otras veces refiendose @lo a los fieles
cristianos para que les aprovechen las gracias recibidas en la cdakfa&libus ... c. ad
fructum profciat animarum, famulis/ffamé@tum ... c. proiciat ad salutem, c. ... celebnti-
bus.

335 Desarrollan bien esta idea ISsiper oblatade laDominicaXIV «per annum (MR2002,
464): «Oblatio nos, Dbmine, tuo Bmini dicata puificet, et de die in diem ad cdstis vitee
transferat actinem; y de laDominicaXVIl «per annum (MR2002, 467)«Sscipe, quae-
sumus, Bmine, niinera, quee tibi de tua lardite deérimus, ut heec sacréacta mystria,
gratiee tuae opémte virfite, et praeantis vitee nos conversatie sandficent, et ad gudia
sempiérna peréicant.

336 Este concepto se encuentra admirablemente resumido en el usarrdigicccommer-
cia. Sirva como ejemplo I&uper oblatade laDominicaXX «per annum (MR2002, 470):
«Slscipe, mine, niinera nostra, quibus exe¥atur commércia glorbsa ut, offeréntes quae
dedsti, tdpsum meramur acgpere-. En elMissale Romanuraeste &rmino se usa con pro-
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eny a traes de la ofrenda ritual. No se pide a Dios que nos santifique di-
rectamente, sino que los dones consagrados produzcan en nosotros un efecto
sanctificador en virtud del poder divino que les ha sido concétlidoa pe-

ticion en laSuper oblataviene, por tanto, de la misma santificatide las
ofrendas, ya que se piden efectos sobrenaturalesibi@raccbn eucaistica

misma, bierpor la accbn eucaistica®8, Es interesante notar que muchas ora-
cionesSuper oblatdigan tales efectos a la obl@ci a la que hacen referencia,

que es imposible dudar que se trate de otra realidad que no sea la Eaféarist

Una dimengin inherente a esta dimica esd constituida por la significa-
cibn misma de los dones ofrecidos, tal como gquattoado en el momento
que el sacerdote celebrante toel pan y el vino y los presemta Dios sobre
el altaP*®. Como esta vez el sacerdote celebrante eleva a Dios S0@E-
sidencialsuper oblatasobre las ofrendas, se puede decir gpartiendo de
la realidad humano-religiosa de la ofrenda, cuyo significammico y sim-
bolismo oblativo recalca, la recomienda ante Dios (dones y oferentes) cuya
poderosa acon implora para que se consigan los efectos sobrenaturales |[. . .]
la ofrenda edinica, la de la ictima divina, pero que envuelve y asume en
si toda la humilde realidad terrena y humatfa

Una segunda damica que se hace exglta en estadrmula —y en pocas
mas**’>— se desarrolla entre lo que ofrece uno pero sirve a la salud espiritual
no lo suya sino tamkin de todos los otros fieles,j@@mo la ofrenda de los
otros fieles le aprovecha tangi aél. La antigiedad de esta®fmulas nos

fusion (en plural) en laSuper oblatay en lasPost communionersobre todo del Tiempo
Pascual y tamiin en el de Navidad.

337 Cfr. ELLEBRACHT, 15-16.

338 Cfr. J.M. SUSTAETA, Misal y Eucarista, 0. c., 129-130.

339 Cfr. V. RAFFA, Le orazioni sulle offerte del Proprio del Tempo nel nuovo Messale
«Ephemerides Liturgicae84 (1970), 317.

340 Algunas antiguasecretado expresaban &s«<Accipe, quaesumus, domine, hostias tua
nobis dignatione collatas: quoniam et te creante procedunt, et tu causas humanae salutis et
gloriee, quibus tibi gratee sint, condedistiGeV n. 1196).

341 3.M. SUSTAETA, Misal y Eucarista, 0. c., 124-125.

342 530,DominicaXXIV «per annum (MR2002, 474)«Propitiare, Domine, supplicatini-

bus nostris, et has obld@hes famurum twrum bemgnus aséme, ut, quod igguli ad
honbrem tui rominis obtuérunt, cunctis prdtiat ad saltern.
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ayuda a comprender mejor el sentido del rito romano del ofe?fdrien el

que, aunque cada fiel aporte su ofrenda de pany vino, seléererteza de que

se trataba de ubnico sacrificio y que todos participaban de la misntdima.

Como ya se dijo antes, esta ofrenda exterior y material —que ciertanddmte s
realizan algunos— es signo del sacrificio espiritual e interior con etayloes

y cada unose ofrecen aismismos a Dio¥“. Esto nos permite entrever la
unidad espiritual que se da en el pueblo congregado, la misma vida espiritual
gue sostiene ufinico cuerpo, que no es otra cosa que la covmie los
santos en la Iglesia.

Esta es una ora@n presidencial, por lo cual vale lo dichcasarriba res-
pecto a laCollecta®*, pero con algunas diferencias. En primer lugar, no la
precede la invitaén Oremusporque en este caso ha tenido lugar ya una invi-
tacion mas larga y exptita: elOrate, fratres Otra diferencia es que la oréai
del pueblo no ha sidooso personal e interior, sino que en voz alta y(seg
una brmula litirgica ya establecida ha manifestado en acto su intércéési
La Gltima diferencia es que no usa la conotusiarga sino una cortaPer
Christum Dbminum nostrum®’. Al igual que en laCollecta el pueblo se une
a esta ora@in presidencial haendola suya con stAmen.

Bajo el punto de vista “comunicativo”, hay que reconocer que en el entero
formulario analizado brilla s el aspecto de mediaai propio del sacerdo-
cio ministerial que la voz del “nos” eclesial. Sin embargo, no hay que dejarse
llevar por las apariencias, ya que las menciones que hay a la participaci
activa del pueblo, aunque expresadas de otra forma, son igualmente ricas en

343 Tanto la oradn en estudio como labfmula citada en la nota anterior provienen del
antiguo sacramentario gelasiano (n. 1188 y n. 1180, respectivamente).

344 | a liturgia misma lo reconoce cuando pide taérben este momenteSiscipe, mine,
fidelium preces cum obldthibus hostirum, ut, per heec pise deviiis oficia, ad cagkstem
glériam transémus (Super oblatade laDominicaXXVIIl «per annum; MR2002, 478).
Las oracionesgrece$ de la Iglesia son tambn objeto de ofrenda a Dios, y en ella se mani-
fiesta y se inserta precisamente la actitud oblativa de los participantes (cfr. JSVAISTA,
Misal y Eucarista, o. c., 97-98).

345\/id. supra 159.

346 Cfr. OM n. 29.

347 IGMR n. 77: «[...] quee concluditur conclusione breviore, idest: “Per Christum
Dominum nostrum”; si vero in fine ipsius fit mentio Filii: “Qui vivit et regnat in ssecula
seecubrum”s.
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significado. Por tanto, participan en la ofrenda todos —sacerdote y pueblo—,
pero cada uno desde su puesto (es o mismo queboyeeexpresado con el
dialogoOrate-Susépiat). El sacerdote, por tanto, no se destaca como un mi-
nistro “particular” de la ofrenda, sino como un ministro “eclesial”, quéact

en nombre de la comunidad en la gelemismo se encuentra inmerso como
oferenté*®. Por otra parte, ePer Christumfinal, aunque sea una referencia
breve, sitia la oracdn dentro de su marco témjico apropiado, ya quedk®
Jesucristo puede ofrecer su propio sacrificio al Padre y, por tanto, los fieles
tiene necesidad de unirse a estéca mediadn a traes de su representaai
sacramental: el sacerdocio ministetal

Respecto a su fun@n ritual espeifica, esta oraéin § hace referencia al
momento litirgico concreto: se reza sobre los dones que se presentan ante
Dios pensando ya en que luego se convamtien el Cuerpo y en la Sangre
de Cristo ofrecidos en sacrificio para nuestra sabr&ei. Esto es tan asjue,
de hecho, no se puede considerar la @masiobre las ofrendas como un todo
independiente y completo enrmismo: si por una parte es la traduncidel
gesto ritual de la ofrenda, por otra parte representa el comienzo de uba acci

cuya significadn estad completa 8lo con la posterior acén consacrato-
1351
ria®*,

Este momento de la celebrénitiene, pues, un cacter articulado: si se
pone atendn al rito, esta oradn mira hacia la present&ci de las ofrendas;
sin embargo, si se pone atedcia su contenido, I8uper oblataapunta nas
bien a la plegaria eucatica. De esta manera, se puede afirmar qu@ufzer
oblataa la vez que cierra y concluye la prodasiy la presentadn de las
ofrendas sobre el altar, introduce ya en la plegaria éstozeE®?.

Como se podx percibir, lasSuper oblatadel Tiempo Ordinario no es que
hagan particular hincapien un determinado misterio s#igo, pero § que

348 Cfr. J.A. GRACIA GIMENO, Las oracioneso. c., 44—-45, 51, 59.

349 Cfr. J.A. UNGMANN, El sacrificio, 0. c., 644.

350 Cfr. J.A. GRACIA GIMENO, Las oracioneso. c., 12-13; J. HRMANS, La celebraziong

0. ¢., 300-301; J.A.UNGMANN, El sacrificig, o. c., 642.

351 Cfr. J.A. GRACIA GIMENO, Las oracioneso. c., 24, 32.

352 IGMR n. 77: «Depositione oblatorum facta et ritibus qui eam comitantur perfectis,
per invitationem ad orandum una cum sacerdote et per orationem super oblata preeparatio
donorum concluditur et Prex eucharistica preeparatur
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manifiestan aspectos concretos del Misterio Pascual tal cual se dags trav
de la acadn rituaf®3. De la misma manera quedan esbozadas algunas realida-
des de un interesante valor ecleégito, sobre todo en lo que hemos llamado
las “dinamicas” intinsecas a esta oréai. Adenas de esto, hay otros formu-
larios en los que los dones llevados al altar son reconocidogiapiente
comomunera Ecclesi&* —de laEccksia tua(de Dios$*>—, u otros en los

que se pide exjditamente para la Iglesia los dones “eclesiales” de la unidad
y de la pa2°®, reforzando dda conciencia de la eclesialidad de la @ccieali-

zada por el sacerdote y los fieles. Asimismo, el sacerdote celebrante presenta
ante el Padre la ofrenda de este pueblarguicamente constituido, con la
confianza que le viene de poder decir que son las ofrendas de “tu pt¥éblo”

4.2. Laplegaria eucdstica (OM nn. 31-123)

Ahora comienza el centro y culmen de toda la celebracs decir, la ple-
garia eucdstica. Se trata de una oraaoide acdn de gracias y de santifica-
cion, que lleva a toda la comunidad de fieles a unirse a Cristo en la camfesi
de las maravillas de Dios y en la oblacidel sacrificié®®.

353 Han quedado sugeridosamarriba aspecto$smicos, morales, escabgiicos, eclesiales,

etc.

354 S0, Dominica XV «per annum (MR2002, 465): «Réspice, Mmine, niinera sup-
plicantis Eccésiae, et pro creghtium sanctificaéinis increngénto surdnda conéde.

355 S0, Dominica XIX «per annum (MR2002, 469): «<Ecclesize tuse, Bmine, niinera
placatus aséme, quae et mésicors offeénda tribusti, et in nostree satis poénter éfficis
transire mysériums.

356 SO, Dominica XXI «per annum (MR2002, 471): «Qui una semel bstia, Domine,
adoptbnis tibi populum acquissti, unitatis et pacis in Ecdsia tua proftius nobis dona
coneé&das.

357 S0, Hebdomadd «per annum (MR2002, 451):«Grata tibi sit, quaesumus, @nine,

tuee plebis oldtio, per quam et sanctificatmem Eferat, et quee pie prétur obfineat.

358 |GMR n. 78: «Nunc centrum et culmen totius celebrationis initium habet, ipsa nempe
Prex eucharistica, prex scilicet gratiarum actionis et sanctificationis [.. .] Sensus autem huius
orationis est, ut tota congregatio fidelium se cum Christo coniungat in confessione magnalium
Dei et in oblatione sacrificii. Se detiene en ello con mayor detalle Juan Pablo Il en DD nn.
42-43.
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Sin embargo, se trata de una otacpresidencial; &s ain, es la oradin
que por antonomasia compete al sacerdote celeBrarfEsto es, que con la
plegaria eucastica es el sacerdote celebrante quien invita al pueblo a dirigirse
a Dios y quien lo une en la ord@si y en la acén de gracias quel dirige en
nombre de toda la comunidad al Padre, por el Hijo en elriigBantd®®.

Pero, aunque por su naturaleZdoscompeta al sacerdote celebrante re-
zar en voz alta la plegaria eucstica (en raén de la ordenabnh sacramen-
tal recibida), los fieles tamén participan activamente —aunque en silencio—
uniendose &l en la fe, en la oradn, e interviniendo con sus aclamaciones en
los momentos previstds.

4.2.1. Dalogo invitatorio

El sacerdote celebrante, por tanto, de pie y con los brazos extendidos, ini-
cia el dalogo prefaci&f? con el saludaDéminus voiscum, al que los fie-
les responderEt cum sfiritu tuo». Como ya se dijo r@as arriba, este saludo
manifiesta la co-presencia de Cristo y la Iglesia en est@dm@ces un reco-
nocimiento del carisma con el que cada miembro de la asamblea participa en

359 IGMR n. 30: «Inter ea quae sacerdoti tribuuntur, primum locum obtinet Prex eucharisti-
ca, quae culmen est totius celebrationis

360 |IGMR n. 78: «Sacerdos populum ad corda versus Dominum in oratione et gratiarum
actione elevanda invitat eumque sibi sociat in oratione, quam nomine totius communitatis
per lesum Christum in Spiritu Sancto ad Deum Patrem dirigit

361|GMR n. 147:«Prex eucharistica natura sua exigit ut solus sacerdos, vi ordinationis,
eam proferat. Populus vero sacerdoti in fide et cum silentio se societ, necnon interventibus
in eucharisticae Precis cursu statutis, qui sunt responsiones in dialogo Preefationis, Sanctus,
acclamatio post consecrationem et acclamatio Amen post doxologiam finalem, necnon alige
acclamationes a Conferentia Episcoporum probatee et a Sancta Sede recodirited OR

| se supone que esta oranise dice en voz alta. En cambio, a partir del s. VIII, earel
galo-franca se introduce el uso de decirla de manera que sea aldiitéenente para los
ministros que rodean el altar (cfr. OR XV, n. 39NBRIEU Ill, 103). Llegando al s. X las
rUbricas prescriben exipitamente que el celebrani&cito intrat in canonencfr. OR V n.

58; ANDRIEU Il, 221) hasta el momento dBlobis quoqueen gue vuelve a elevar la voz (cfr.
ORV n. 63; ANDRIEU Il, 222). Este uso queda recogido en el Pontifical Romano-&eicn

y pasa alsal Misal de S. Bo V (cfr. MR1570, 14, 16, 345).@o a partir de la reforma litrgica

se retoma uniformemente la recitacien voz alta.

362 Cfr. OM n. 107; IGMR n. 148. Este diogo goza de bastante ariteglad, pues se lo
encuentra ya en la Tradam Aposblica (cfr. cap. 4; B. BTTE, La Tradition, 0. c., 10).
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la celebradin y una éiplica a Dios para que puedan ejercerlo en este mo-
mentd®3. Ahora que comienza el momento central de la celebradirigir

al pueblo este saludo es invitarlo a ejercer su sacerdocio bautisraaldoni

se a la gran acon de gracias de Cristo a tiesv del ministerio del sacerdote
celebrante, a quien responden reconociendo su médigaleseando que la
ponga por obra en su favor.

El didlogo continua con elSursum corda, dicho mientras se eleva un poco
los brazos. El pueblo responddabémus ad Dminum. Esta invitacbn a la
oracibn era ya conocida en @inbito veterotestamentatfdy, probablemente,
en el culto judo se empleaban expresiones simil&feslesis en su oradin
también ensib a dirigirse hacia lo alto, hacia el Pathfe y los primeros
cristianos pronto entendieron que para ellos eradhmla forma de orar, sino
la disposiodbn que defa orientar su vida, diri@ndola al Padre a tras del
mismo Cristo que ahora resucitado y glorioso se sienta a su déstra

En efecto, si Cristo, Cabeza de la Iglesiagest los cielos, hacial deben
dirigirse sus miembros; especialmente ahora, en este momento de la celebra-
cion, deben disponer sus almas de manera que, excluyendo todo pensamiento
mundano, dirijan su ater@ (nicamente al S®r¥%8, Los fieles, por su parte,
pueden responder que tienen el corafevantado hacia su Cabeza, hacia el
Sdior, porque es un don que Dios mismo les concede; y es esta confianza la
que mueve al sacerdote a seguir con la invitac la acdn de gracia®¥®.

363 \/id. supra 149-153.

3641.m 3,41: «Alcemos el cora@n junto con las manos al Dios que&sh los cielos.

365 Cfr. J. HERMANS, La celebraziongo. c., 316—-318; J.A.UNGMANN, El sacrificig, 0. c.,
660-661.

366 Cfr. Mt 14,19 par.Jn11,41; 17,1.

367 Col 3,1: «Asi pues, si habis resucitado con Cristo, buscad las cosas de arriba, donde
Cristo esh sentado a la derecha de Dios

368 E5 |a interpretadin de este dilogo que encontramos ya en las obras de san Cipiizo,
Dominica Orationen. 31 (CCL 3A, 109), y en la quinta catequesis misgiga de san Cirilo

de Jerusd&n (SOLANO |, 328).

369 Asi lo explica S. Agush en uno de sus sermone3enetis sacramenta ordine suo. Primo,
post orationem, admonemini sursum habere cor; hoc decet membra Christi. Si enim membra
Christi facti estis, caput uestrum ubi est? Membra habent caput. Si caput non praecessis-
set, membra non sequerentur. Quo iuit caput nostrum? Quid reddidistis in symbolo? “Tertia
die resurrexit a mortuis, ascendit in caelum, sedet ad dexteram patris”. Ergo in ceelo caput
nostrum. ldeo cum dicitur: “Sursum cor”, respondetis: “Habemus ad dominum”. Et ne hoc
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El sacerdote celebrante invita, por tanto, al pueblo dicier@ratias
agamus bmino Deo nostre. Y el pueblo acepta y confirma contestando:
«Dignum et iustum est La Iglesia congregada reconoce, pues, las gracias de
Dios de las que ha sido objeto gratuitamente y ve como un deber de justi-
cia, como un verdadero acto de refigj agradecer a Dios por estos benefi-
cios*’®. En estdiltimo dialogo, aunque el destinatario del acto lifggico sea
el pueblo, se puede percibir que el verdadero destinatario de émaxDios.

De esta manera queda preparado el “clima celebrativo” para entrar de modo
concreto en la acén de gracias que se desarrdlarededor de un motivo
concreto.

Desde el punto de vista ritual, es el sacerdote celebrante quien eleva a Dios
Padre en nombre de todo el pueblo santo estsdbaabe gracias y de ala-
banzd’. Por tanto, este dlogo nos egt transparentando nuevamente que la
asamblea reunida tiene una estructuagerarquica, ya que la comunidad
manifiesta con su aclamaci que $lo puede y quiere realizar esta amtide
gracias por medio de quien la representa con autoridad ant&’Der otra
parte, queda claro tanmén que no es@o el sacerdote el que se encarga de
la accbn de gracias, sino que el pueblo lo hace ébrDe este modo, desde
el inicio de la plegaria euchstica, se est manifestando que la celebrawci

ipsum quod cor habetis sursum ad dominum, tribuatis uiribus uestris, meritis uestris, labori-
bus uestris, quia dei donum est sursum habere cor, ideo sequitur episcopus uel presbiter qui
offert et dicit —cum responderit populus: “Habemus ad dominum” sursum cor—: “Gratias
agamus domino deo nostro quia” sursum cor habemus. “Gratias agamus”, quia nisi donaret

in terra cor haberemus. Et uos adtestamini dicentes: “Dignum et iustum est” ut ei gratias
agamus qui nos fecit sursum ad nostrum caput habere (@8rma227; OBRAS XXIV, 287).

370 CIrILO DE JERUSALEN, Catecheses mystagogicae quingyed (SOLANO |, 328-329):
«Despues el sacerdote dice: “Demos gracias @&i@& Y en verdad debemos dar gracias, ya

que siendo indignos nos ha llamado a una gracia tan grande, porque siendo enemigos nos
ha reconciliado, porque se ha dignado darnos elrfisgle adopdn. Despés dets: “Es

digno y justo”. Porque cuando damos gracias nosotros, hacemos una obra digna y justa; pero
El, obrando no&lo con justicia, sino sobre toda justicia, nos ha beneficiado y nos ha hecho
dignos de tan grandes bienes

871 |IGMR n. 79: «a) Gratiarum actio (quae preesertim in Praefatione exprimitur), in qua
sacerdos nomine totius populi sancti Deum Patrem glorificat et ei gratias agit pro toto opere
salutis vel aliqua eius ratione particulari, secundum diversitatem diei, festivitatis vel tempo-
ris».

372 Cfr. J.A. UNGMANN, El sacrificio, 0. c., 661.
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pertenece al Pueblo de Dios bajo la diréccilel sacerdote, en represenbaci
de Cristd”>.

4.2.2. Parte anéfica variable (prefacio)

Con estadiltimas palabras se introduce el cuerpo del prefacio, que el sa-
cerdote continua rezando con los brazos extenéfitios

«Vere dignum et iustum est, seequum et sakjt
nos tibi semper et dQue giatiasagere:
Domine, sancte Pater, orfpotens a&trne Deus:

Quia filios, quos longe peéti crimen abshlerat,

per sanguinem Hii tui Spiritasque virtite,

in unum ad te @nuo congrefre volusti:

ut plebs, de unitte Trinitatis adurata,

in tuge laudem sapntise multibrmis

Christi corpus temgmque Spitus nosceétur EccEsia.

Etideo, choris anglicis socati,
te laudamus in gudio confiéntess37>.

873 Cfr. J. HERMANS, La celebraziongo. c., 318.

3741GMR n. 148:«Postea sacerdos prosequitur, manibus extensis, Praefationem; eaque con-
clusa, iunctis manibus, una cum omnibus adstantibus, cantat vel clara voce dicit: Sanctus (cf.
n. 79 b). Como es bien sabido, la variabilidad de los prefacios es una casticede la
liturgia romana (junto con la invariabilidad del Canon)iAsor ejemplo, en el &dlamado
sacramentario veronense elast 267 prefacios, 54 en el sacramentario gelasiano antiguo,
189 en los gelasianos del s. VIIl 'y 14 en el gregoriano. En el Misal piano se esbtatpleci

sblo hubieran 11 (sin nirign prefacio dominical equivalente a los actuales). En la primera
edicion del Misal de Pablo VI se incluyeron 82 prefacios, thtio typica tertiacuenta ac-
tualmente con 98; 8 de los cualeséstiestinados espéicamente a los domingos del tiempo
ordinario.

375 Como se ha dicho en la Introdudai, para nuestro estudio hemos escogidBretfatio

VIII de Dominicis«per annum, que lleva por ‘ttulo”: «De Ecclesia adunata ex unitate
Trinitatis» (OM n. 59). Se trata de un prefacio de nueva composi¢para las fuentes del
texto cfr. A. WARD y C. JOHNSON, The prefaces of the Roman Missal. A source compendium
with concordance and indice3ypis Polyglottis Vaticanis, Urbs Vaticana 1989, 261-263).
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En la primera parf&, tamb&n conocida como “protocolo inicial”, nos en-
contramos con qué/ere dignum et iustum est, sequum et saktconstituye
el enganche o la respuesta definitiva a laadiica ascensional que se feabs-
tablecido con el dilogo inicial. Aqu se repropone en modo directo y simple
la accbn propia de este momento: @ratias agere. Por eso, es la comu-
nidad reunida adguwy ahora, elknos- eclesial que, sin embargo, nolg en
este momento y afusino que en y con toda su vidasemper et uigue—
se entrega a la alabanza y a la aocile gracias. Las frases finales son una
invocacbn apositiva que indica que, en primer lugar, la alabanzad@stida
al Padre Domine, sancte Pater, oripotens a&rne Deus

A continuacon el “embolismo” Quia filios ... Eccesig hace exgkito el
motivo de la ac@n de gracias que, aunque es una constante de toda la plegaria
eucafstica, se motiva principalmente en el prefd¢ioPor esta raam, este
elemento se presenta estructuralmente como si fueratitadel protocolo
inicial®’® a la cual se le agregan una seriead@nctagque hacen referencia a
las circunstancias de la abaide Dios, 0 a algunas verdades égfitas, o alas
circunstancias litrgico-celebrativas. El sentido de caéanino aislado, por
tanto, hay que estudiarlo a la luz de la unidad@etica del entero embolismo.

Para la composion de este texto pensamos que se ha tenido como “falsi-
lla” el texto conciliar de la constituéh dognatica sobre la Iglesia, que dice:

«Cuando el Hijo termif la obra que el Padre le encangalizar en la
tierra (cfr.Jn 17,4), fue enviado el E&ptu Santo el éa de Pentecoss
para que santificara continuamente a la Iglesia y de esta manera los

376 para el aalisis de la estructura de los prefacios estamos siguiendo los criterios enunciados
por A.M. TRIACCA, La strutturazione eucologica dei prefazi. Contributo per una loro retta
esegesi<Ephemerides LiturgiceeB6 (1972) 233-279. Ség este autor, en el protocolo ini-
cial se pueden reconocer expresiones: dfioas, eubgicas, crono-topolgicas, apositivas,
existenciales y uadiunctumde lamediatio Christiprotocolar. En cambio, el procolo final
suele presentar expresiones: de enganche con el embolismo, culmelgitaslasociati-
vas, teledbgicas, existenciales. Por su parte, la principal catal6gamie se puede aplicar a
los embolismos prefaciales es en furtide la fuente en la que se inspiran: esdsticos,
patiisticos, escritlistico-patisticos y mixtos. Estos embolismos utilizan taérbiexpresio-
nes de enganche con el protocolo inicial yadiunctumde lamediatio Christiembolica.
Ademas, el prefacio se abre con ealtigo introductivo y se cierra con 8anctus-Benedictus
377 Cfr. IGMR nn. 79, 364.

378 por eso comienza con la conjuapicausatjuia.
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creyentes pudieran ir al Padre a &awde Cristo en el mismo Esju

(cfr. Ef 2,18) [...] El Esjixitu habita en la Iglesia y en los corazones
de los creyentes como en un templo (&fC03,16; 6,19), ora en ellos

y da testimonio de que son hijos adoptivos (&a 4,6; Rm8,15-16

y 26). El conduce la Iglesia a la verdad total (¢fn 16,13), la une
en la comurin y el servicio, la construye y dirige con diversos dones
jerarquicos y carisiaticos y la adorna con sus frutos (&f. 4,11-12;1
Co12,4;Gab,22). Con la fuerza del Evangelio, el E$u rejuvenece

a la Iglesia, la renueva sin cesar y la lleva a labunperfecta con su
esposo. En efecto, el Bsju y la Esposa dicen al 8er Jefis: “j\Ven!”
(Ap22,17).

Asi se toda la Iglesia aparece como el pueblo unido “por la unidad del
Padre, del Hijo y del Edptu Santo%37°,

Aunque este texto magisterial —rico en alusionididas y patisticas— no
sea la fuente directa del textoligico, $ nos parece que puede considerarse
la inspiracon al menos tedtica de cuanto se reza en este prefacid, s
exposicon dognética se “transforma” en breves frases que constituyen ver-
daderamente una conféaide toda la obra sdlca de la Sansima Trinidad,
en la que queda bien encuadrado el ser y ladmide la Iglesi®.

El embolismo inicia, pues, con la conféside la situadn del hombre antes
de laredendn que, a causa del pecado, se hallaba alejado dedios (onge
pecdti crimen abdllerat). Asi, desde la desobediencia de&f?, el crimen
de Can®*? la presundn de Babef? etc., el resultado del pecado ha sido
siempre el apartarse los hombres de la presencia de Dios y dispersarse por

S9LGn. 4.

380 para estudiar el contenido de este prefacio nos servimos de los estudios o A»dD,
Tematiche ecclesiologiche in alcuni prefazi delle domeniche “per annemE. G\TTANEO

y A. TERRACCIANO (eds.),Credo Ecclesiam. Studi in onore di A. Barruffo, Nj. D’Auria,
Napoli 2000, 416—-420 y A. DNGH], | prefazi del Tempo Ordinaricenll Messale Romano
del Concilio Vaticano Il. Orazionale e lezionario, I: La celebrazione del Mistero di Cristo
nell’anno liturgica Elle Di Ci, Leumann (Torino) 1984, 549-553.

381 Gn 3,23: «Asi, pues, el Skor Dios lo expulé del jardn del Ecén, para que trabajase la
tierra de la que hah sido tomade.

382 Gn 4,14:«Me expulsas hoy de esta tierra; teddiue ocultarme de tu rostro, vivir errante
y vagabundo por la tierra, y cualquiera que me encuentre meamatar

383Gn11,9:«Por eso se la denondrBabel, porque dllel Séior confundd la lengua de toda
la tierra, y desde dlel Sehor los dispers por toda la faz de la tiersa
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la tierra. EI mismo Jdss, cuando predica la realidad del pecado, toma como
ejemplo el hijo que se aleja de la casa paterna para vivir de mala rffinera

Precisamente ante esta situagiDios Padre, por su fidelidad y su miseri-
cordia, promeb —como se le§y en la primera lectuf&- volver a congregar
a su pueblo. Por eso, edval Hijo y al Espritu Santo para que, libandolos
del pecado y oto@ndoles la adopen filial, reunieran nuevamente a los hom-
bres en un solo pueb¥¥. Asi pues, Jesucristo durante su videbjica quiso
ardientemente reunir a los hijos de Isf&ey dio su vida para “reunir a los
hijos de Dios que estaban dispers8’”Y la eficacia de su Pasi redentora
para congregar a los que antes se hallaban lejos la hemos visto ya declarada
en la segunda lectut®, y tambén la liturgia ha sabido hacerse eco de esta
gozosa realidad’.

384 ¢ 15,13:«No muchos ths despés, el hijo nas joven lo recogdi todo, se fue a un &
lejano y malgast alli su fortuna viviendo lujuriosamente

385 Jr 23,3: «Congregak los restos de mis ovejas de todas las tierras adonde las @xpuls

las haé volver a sus pastos para que crezcan y se multipliquen

386 | G n. 2:«Dispuso convocar a los creyentes en Cristo en la santa Igfeﬂmaparece pre-
figurada ya desde el origen del mundo y preparada maravillosamente en la historia del pueblo
de Israel y en la Antigua Alianza; se constibugn lostltimos tiempos, se maniféspor la
efusbn del Esfritu, y llega@ gloriosamente a su plenitud al final de los siglos. Entonces,
como se lee en los Santos Padres, todos los justos, desae ‘Aésde el justo Abel hasta el
ltimo elegido”, se reun@m con el Padre en la Iglesia universal

387 ¢ 13,34: «jJerusan, Jerus@n!, que matas a los profetas y lapidas a los que te son
enviados. Cantas veces he querido reunir a tus hijos como la gallina a sus polluelos bajo las
alas, y no quisiste

388 Jn 11,49-52:<Uno de ellos, Caifs, que aquelf® era sumo sacerdote, les dijo: —
Vosotros no salis nada, ni os dais cuenta de que os conviene que un solo hombre muera
por el pueblo y no que perezca toda la waci—pero esto no lo dijo poii snismo, sino que,
siendo sumo sacerdote aquBbaprofetid que Jess iba a morir por la naén; y no $Ilo por

la nacbn, sino para reunir a los hijos de Dios que estaban disperSetadltima frase dice

ad en lain: «ut filios Dei, qui erant dispersi, congregaret in untnde donde se puede ver la
inspiracbn textual asumida en el prefacio.

389 Ef 2,13: «Ahora, sin embargo, por Cristo d&ss vosotros, que en otro tiempo estabais
lejos, halgis sido acercados por la sangre de Csisto

390 Asi quedaba patente, por ejemplo, en la anti@uatio de la fiesta d®. N. lesu Christi

Regis «Omripotens sempérne Deus, qui in décto Flio tuo, univerérum Regedmnia ins-
taurare volusti: con@de profitius; ut cunctee faflice géntium, pecéti vilnere disgregtee,

eius suaissimo subéntur imgerio» (MR1962, 697).
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Asimismo, el da de Pentecoss, se hace presente la fuerza delifisp
Santo que, en oposa a cuanto sucedlien Babel, reune a “hombres piado-
sos venidos de todas las naciones que hay bajo el cielo” para que escuchen
la predicaddbn de Pedro y, creyendo, sean bautizados y reciban éanettips
el don del Espitu Santo, que hdh sido prometido no@o para ellos sino
“para todos los que &st lejos, para todos los que quiera llamar él@éios
nuestro®?. De este modo, se vedmo la acadn sahifica del<«in unum ad
te denuo congrere» se realiza mediante el Misterio Pascual, es decir, me-
diante la sangre de Cristo derramada en la Cpaz ganguinem Hii tui) y
por la potencia del E$ptu Santo Gpiritisque virtite)3°2. A consecuencia de
esta obra salfica, todos los hombres forman ahora una unidad, que no es una
mera agregadin de personas, sin@lebs, de undte Trinitatis adurata-.

Esta brmula admirable, que aparece tagrbal final del texto conciliar ci-
tado, tiene su origen en el tratado de S. Cipriano sobre ladordciminicaf®s,
En &l san Cipriano fundamenta la conducta del cristiano en la nueva condi-
cibn que ha recibido con el Bautismo: la fili@nidivina. Quienes poseen, por
tanto, un mismo Edptu, deben concordar tanéin en tener una sola alma.
Esta unidad se presenta, de manera especial, como un requisito para que las
oraciones y sacrificios ofrecidos sobre el altar sean realmente agradables a
Dios. Por eso, afirma, el mayor sacrificio ante Dios es que la comunidad ecle-
sial refleje ensla unidad que recibe de la unidad existente entre el Padre, el
Hijo y el Esgritu Santo. Y es con esta unidad, podemos entender, como la
Iglesia debe presentarse especialmente en la celébran@morial delinico
sacrificio cristiano —la Santa Misa—, uniendo sis sacrificio al de Cristo.

391 Cfr. Hch 2 passim

392 De esta manera el prefacio introduce tanto omediato Christi“embblica” (bastante
comin en los prefacios y muchas veces ligada té@&mla alguna expresn del mismo tipo

en el protocolo inicial) como tambin unamediatio pneumatologica

393 CIpPRIANO DE CARTAGO, De Dominica Orationen. 23 (CCL 3A, 105):«Pacificos enim

et concordes atque unanimes esse in domo sua Deus praecepit et quales nos fecit secunda
natiuitate tales uult renatos perseuerare, ut qui filii Dei esse coepimus in Dei pace maneamus,
et quibus spiritus unus est unus sit et animus et sensus. Sic nec sacrificium Deus recipit
dissidentis et ab altari reuertentem prius fratri reconciliari iubet, ut pacificis precibus et
Deus possit esse pacatus. Sacrificium Deo maius est pax nostra et fraterna concordia et de
unitate Patris et Filii et Spiritus sancti plebs adunata
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Por esta unidad de la Iglesia Jesucristoiaiaia orado, para que fuera una
participacon en aquella unidad existente enf:T:by el Padré®. Es cuanto
expresaba ya la segunda lectura, a saber, que Cristo rebdadilumanidad
en un solo cuerpo, eliminando toda enemistad y sefaragitre los hombres
y con Dios. Y precisamente porque este hombre nuevo es tal “en Cristo”, se
hace posible la comudin con el Padre en uimico Esfiritu Santo.

Esta es, en efecto, la realidad que encontramos anunciada a lo largo de
toda la efstola a los Efesios: la Iglesia es el Cuerpo de Cristo, comparte
un mismo yunico Esjiritu, todos los cristianos son sus miembros y trabajan
para la edificadin de este Cuerpo, Cristo es la Cabeza a quiénseshetido
todo el Cuerpo y de quien recibe la vitaliddd Asimismo, los vergulos
que contilan la peicope de la segunda lectura desarrollan especialmente
uno de estos aspectos de la nueva realidad eclesial surgida del sacrificio de la
sangre de Cristo, a saber, que la Iglesia toda y en cada uno de sus miembros
es Templo del ESpitu3%®.

Es as§como la Iglesia se manifiesta ante el mundo, para que reéndmsi
1a3%” como «plebs, de undte Trinitatis adurata» y como «Christi corpus

394 3n17,20-23xNo ruego $lo poréstos, sino por los que van a creer érpar su palabra:
que todos sean uno; comdi,TPadre, en iry yo en Ti, que disellos esén en nosotros, para
gue el mundo crea qudiTme has enviado. Yo les he dado la gloria qienie diste, para que
sean uno como nosotros somos uno. Yo en ellog g M, para que sean consumados en la
unidad, y conozca el mundo qué& e has enviado y los has amado como me amaste.a m
395 Cfr. Ef 1,22-23; 4,4.12.15-16; 5,29-30.

3% Ef 2,19-22:«Por lo tanto, ya no sois exfias y advenedizos sino conciudadanos de los
santos y miembros de la familia de Dios, edificados sobre el cimiento dedsioégs y los
profetas, siendo piedra angular el mismo Cristdidesobre quien toda la edificanise alza
bien compacta para ser templo santo en @bgeen quien tamBn vosotros enais a formar
parte del edificio para ser morada de Dios por elifiisp. En otras efstolas el Astol
explica que por el Bautismo en el mismo Eg&p formamos un solo cuerpo (cft.Co12,13)

y que el cuerpo de cada fiel se puede decir verdaderamente Templo de @stie €§pl Co
3,16;6,19).

397 En la segunda parte del embolismo la conjéncit introduce ekcopusie la acadn divi-

na: dar a conocer la Iglesia como “lugar” de reconcibacy de reurdn para el Padre, en el
Hijo y en el Esfiritu. El verbonoscose puede traducir por “aprender a conocer, reconocer”.
Sblo las traducciones castellana y portuguesa de este prefacio conservan el sentihd-“epif
co” del texto latino (cfr. A. WARD y C. JOHNSON, The prefaceso. c., 264—-265). Nos parece
interesante swlar que esteetmino es poco usado enlMissale Romanupnpero la otra vez
que aparece bajo la forrmosceretui(voz pasiva, modo subjuntivo) es en la fiesta del Bautis-



228 CapPiTULO IlI

templmque Spitus» conozcan y alaben todos4aapiéntia multibrmis» de

Dios. Dicho de otra manera: Dios ha revelado su misterio de séatvacia
Iglesia anuncia las maravillas que en ella han sido realizadas, para que, por la
manifestadn del cumplimiento de este misterio, todos reconozcan la admi-
rable sabidua divina; conod@ndola, la alaben y, alabhdola, entren a formar
parte tamkén de este pueblo, de este cuerpo, de este templo d&Dios

Este prefacio dominical, como el resto de prefacios previstos para el Tiem-
po Ordinario, hace motivo de la abai de gracias y de la alabanza el entero
Misterio Pascual. De esta manera pone a la Iglesia endelaon el momen-
to culmen de la historia de la salvani suscita la fe actual de la asamblea
congregada, expresa la fe de la Iglesia y proyecta a quienes celebran hacia
el pleno cumplimiento en ellos de aquella realidad isiakv que ha sido ya
insertada en el presedit® En particular se contempla en el prefacio visto
la relacbn de la Iglesia tanto con la Trinidad inmanente como con la obra
salvfica que lleva a cabo en la historia de los hombres; tambn elhic et
nunccelebrativo.

De entre los otros prefacios dominicales, el embolismadPdadfatio | de
Dominicis«per annum*® es tamb&n de integs eclesidlgico. Enél se con-

mo del Séor, donde se refiere tandélni a un hecho visible (el descenso deliigpen forma

de paloma) que da a conocer guies Jesucristo (el Mes, el Siervo de Dios) y manifiesta

al mundo su migin (anunciar la Buena Nueva a los pobre€ui miris sigrasti mysériis

novum in lordne lasdcrum, ut, per vocem de caelo dpsam, habére Verbum tuum inter
homines creddatur; et, per Sfritum in columbae spcie descerehtem, Christus Servus tuus
Oleo pefingi leettize ac mitti ad evangelandum paupribus noscegtur> (MR2002, 192).

398 Ef 3,8—12:«A mi, el menor de todos los santos, me ha sido otorgada esta gracia: anunciar
a los gentiles la insondable riqueza de Cristo e iluminar a todos acerca del cumplimiento del
misterio que durante siglos estuvo escondido en Dios, el Creador de todas las cosas, para
dar a conocer ahora a los principados y a las potestades en los cielagtipemformas de

la sabidura de Dios multiformis sapientia D&j por medio de la Iglesia, conforme al plan
eterno que ha realizado por medio de CristaudeSé&or nuestro, en quien tenemos la segura
confianza de llegar a Dios, mediante la feébn Este pasaje estn conexin directa con el

inicio de la efistola, donde la revela@mn del misterio salifico divino va unido siempre a la
alabanza (cfref 1,6.12.14).

399 Cfr. A.M. TRIACCA, La strutturazioneo. c., 278.

400 «Cuius hoc miificum fuit opus per pasétie mysérium, ut de pedato et mortis iugo

ad hanc gbriam vocaémur, qua nunc genuséagtum, regle sacerdtium, gens sancta et
acquisitbnis populus diceemur, et tuas annuntiémus uiue virites, qui nos deénebris

ad tuum admigbile lumen voasti» (OM n. 59).
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templa ©mo por el Misterio Pascual los hombres de pecadores pasan a ser un
pueblo sacerdotal, santo, elegido y adquirido por Dios @&fae la muerte y
resurrecdn de Cristo; pueblo que anuncia por toda la tierra en medio de los
otros pueblos estas maravillas de Dios y su voluntadfgady Y as se nos

invita a considerar tamén este pueblo ejerciendio actu su sacerdocio real

en la celebraéin eucaistica a traes de la alabanza, de la oblagiy de la
comunbnfol,

De modo similar, ePraefatio Communis Y42 (que es el mismo de la se-
gunda plegaria eucatica) presenta esta misma realidad pero resaltando el
aspecto cristdlgico del entero designio divino; es decir, partiendo desde la
Creacon y, pasando por la Encarnanide Cristo y su padecimiento en la
Cruz, para llegar hasta su gloriosa Resuri@tchd, aparecen explitamen-
te estos eventos clave de la obra redentora, que se encontrabaitas gin
el prefacio que nosotros hemos estudiado pero que desembocan en la misma
realidad: la constituéin del nuevo Pueblo de Dios, la Iglesia, dentro del plan
salvfico de Dios.

Ahora bien, ¢ es esta una exposicdognatica “de libro” sin nas? ¢, O tiene
alguna incidencia real en el momento celebrativo? Ciertamente, y siendo con-
secuentes con lo que venimos diciendo de las otras partes de la célebraci
nos inclinamos por la segunda opai®. Ante todo, la celebradh eucaistica
comienza con gbopulo congregataPueblo que Dios ha reunido en su Iglesia

401 a fuente principal de este texto proviene Hé® 2,9; que ya hala sido utilizada en
diversas redacciones en los antiguos sacramentarios romanos (cfarRb. YWC. JOHNSON,

The prefaceso. c., 222-226). Con todo, parece necesario considerar su condpasiei luz

del captulo sobre el Pueblo de Dios en la constitutidognatica sobre la Iglesid,umen
Gentium(especialmente nn. 9-11).

402 .Vere dignum et iustum est, sequum et sakjtnos tibi, sancte Pater, semper efque
gratias agere per Hium dilectionis tuae lesum Christum, Verbum tuum per quod cuncta
fedsti: quem missti nobis Salvarem et Redemptem, incartum de Spitu Sancto et ex
Virgine natum.

»Qui volunatem tuam afinplens et ppulum tibi sanctum acdrens exéndit manus cum
pate’tur, ut mortem@lveret et resurrecinem manifesret> (OM nn. 77, 99).

403 E| Concilio Vaticano Il quiso afirmar claramente que en la Liturgia se manifiesta la
«naturaleza genuina de la verdadera Igle$&C n. 2). Asimismo, variosgsrafos de ldnsti-

tutio Generalis Missalis Romaniielven a enunciar esta realidad agfidola concretamente

a diversos aspectos de la celebbactucaistica (cfr. IGMR nn. 4, 5, 19, 22, 50, 112, etc.).
Estos puntos ya se han comentado con detalle en gl&ap.
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por la puerta del Bautismo. Ahora este pueblo recibe tambl don de ser
congregado por Dios para celebrar la Eucaist precisamente eny a ties
de la Santa Misa este pueblo convierte en motivo debaaté gracias el de-
signio sal¥fico del Padre de volver a congregar a sus hif@si filios...ad
te denuo congregre vollisti) y alaba su sabidia®®* crece en unidad entre
si y con cada una de las Personas Divinasjaciada uno ség su estado
y condicbn dentro de la articulagn organica que existe el (como cuerpo
de Cristo), se cofi a la acdn del Esfritu Santo que lo habita como a un
templo, escucha la Palabra de Dios y se haés nonsciente de su nmisi,
etc.

Pero para percibir la conéxi con el momento actual, hace falta considerar
tambien las dodiltimas frases del prefacio o “protocolo finaEstas utilizan
el adverbioideopara enganchar con el embolismo en modo tal que la con-
templacon se convierta en alabanza ritual. En efecto, la comunidad orante se
une a la celest® (indicado por la expredh “asociativa’«choris anglicis
sociti») y, sedin la invitacbn de quien preside la aéai litGrgica, se dispo-
ne a dar gloria al Padre (como lo expresa el pronombre pertnkin este
momento, la acéin doxobgica llega a su culmen en medio de la alagie la
Iglesia terrena y celest(gaudio confiéntes.

4.2.3. Sanctus

Entonces, como conclusi del prefacio, el sacerdote y el pueblo cantan o
rezan juntos:

404 En este sentido edcopusdel embolismo indica tamén el fin por el que se expone la
ratio del mismo; en otras palabras, que la aociedentora-congregante de la Trinidad se
actualiza erestaasamblea congregada para que esta pomte la Iglesia se reconozca como
pueblo a imagen y por causa de la unidad trinitaria, como Cuerpo de Cristo y como Templo
del Espritu y, por eso, eleve su alabanza de la divina sabadur

495 En ocasiones la perspectiva puede $ar mAs amplia, llegando a abarcar risa los
angeles y los santos, sino tar@bia todos los hombres redimidos, e incluso a todas las criatu-
ras. Aslo expresa, por ejemplo, Braefatio Communis lllkUnde nérito tibi cunctae érviunt
creafiree te reémpti rite colhudant uniersi, et uno Sancti tui te corde beriednt. Qua-
propter et nos cunbmnibus te Angelis celebmus, iuéinda semper confeésie di@éntes

(OM n. 74).
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«Sanctus, Sanctus, Sanctus Dominus Délm6&th.
Pleni sunt ceeli et terra @kia tua.
Hosanna in exglsis.
Benedictus qui venit in Bmine Cbmini.
Hosanna in exélsis-*°6.

En esta aclamagn se confiesa que la gloria de Dios, que lo llena todo,
alcanza en la tierra su revelani completa por medio de la venida del Hijo
de Dios Encarnado, especialmente aésagte su Misterio Pascual; y géasta
se actualiza en el hoy de la celebiéatide la Iglesi#’. Los coros anglicos
aclaman a Cristo porquél es el Rey de la Iglesia triunfaritd y la asamblea
terrena se une a esta alabanza porque sabe que pertenece a la familia de la
Jerusadn Celestidf® y que en la celebragn sacramental tiene ya parte en

406 OM n. 107. En las liturgias orientales 8anctusse introdujo en la plegaria eudstica
hacia el s. 1V, segn los testimonios de Jerugal Antioqda y Egipto. Probablemente se
introdujo en la liturgia romana en los primeros decenios del s. V. El texto base de esta acla-
macbn esh tomado des 6,3; que muy pronto fue ampliado con la insércdelDeusy del
ceeli para reforzar precisamente que toda la ci@aetielo y tierra— eéin llenas de la gloria
de Dios y se unen en su alabanza. Luego rédiiadicbn delBenedictusprecedido y se-
guido delHosanna Estosiltimos ver$culos con una marcada referencia criggita, como

se puede ver por su fuente evéfliga (cfr. Mt 21,9), parece que se combinaron por primera
vez en una solabfmula en territorio galo (el primer testimonio de e&tabito pertenece a
CESAREO DE ARLES, Sermo73,2; CCL 103, 107). El primer testimonio seguro de su uso
dentro de la Misa romana es la détber Pontificalisque lo atribuye a Sixto | (116—1267?); en
todo caso es un testigo de su uso en los s. V=VI (cfr. ULCBESNE Le Liber pontificalis.
Texte, introduction et commentaieyols., 0. c., vol. |, 128). Por otra parte, a pesar de que en
ambito oriental se usaba siempre como una aclamnaig todo el pueblo, €rdo Romanus |
pareciera queddo manda cantarlo a alguno€dos (cfr. n. 16; ADRIEU Il, 95). Adenas,
hay que agregar el hecho que desde el medio evo en adelante ldarseldde complicando
cada vez ras, convirtendose en la pctica en un canto reservado al coro (cfr. ERMANS,

La celebraziongo. c., 321-323; J.A.UNGMANN, El sacrificig, 0. c., 681-689).

40T F.M. AROCENA, En el Corabn, o. c., 139-140xEn efecto, convenél que fieramos
conscientes de que al escuchar el prefacio y al cant@aettusestamos dando gracias a
Dios por sus maravillas —la Creaai, la Redenéin, la Santificadin— y esa modalidad de la
oracbn es tan genuinamente cristiana que, cuando la Iglesia caga ash autoexpresando

a 9 misma.

408 Cfr, Ef 1,21;Col 1,16;1 P3,22;Ap5,11-12; 7,11-12; 19,1-3.

409 Ga 4,26:«En cambio, la Jerusah de arriba es libre, y es nuestra madre
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la liturgia celeste, en la que l@ngeles y los santos no cesan de glorificar a
Dios*©,

De esta manera, el movimiento de @scde gracias que se desarrolla en el
prefacio desemboca en la alabanza de la entera asamblea que se aloe no s
entre § sino tambén con toda la liturgia celeste para glorificar a Dios Padre
Omnipotente y a quien viene en su nhombre —siendo tambios— Cristo, por
su obra redentora. Por eso, este canto forma una unidad tanto con el prefacio
que lo precede, y del cual es la acland@cconclusiva, como con el resto de
la plegaria eucastica, de la cual forma tamém parte. Ag todo esta acon
que se ha descrito hasta ago solo contifia sino que se haceas fuerte en
los siguientes momentos de la celeboaci

4.2.4. Parte anéfica fija

El sacerdote celebrante prosigue con los brazos extendidos recitando la par-
te fija de la plegaria eucsticef'™:

«Vere Sanctus es,dnine,
et nerito te laudat omnis a tedndita creafira,
quia per Rlium tuum,
Do6minum nostrum lesum Christum,
Sdritus Sancti opedinte virfite,
vivificas et sanéficas uniersa,
et populum tibi congregre non @sinis,
ut a solis ortu usque ad oasum
oblatio munda offeitur nomini tuo-412.

410 Hp 12,22—-24:«<En cambio, vosotros os hais acercado al Monte &i, a la ciudad del
Dios vivo, la Jerus#&n celestial, y a miadas déngeles, a la asamblea gozosay a la Iglesia de
los primogenitos inscritos en los cielos, al Dios Juez de todos, a Idsiespde los justos que
han alcanzado la perfeéei, a Jegs mediador de la nueva alianza y a la sangre derramada,
que habla mejor que la de Abel

411 Ccomo ya se dijo al inicio de este dago, al presentar la Misa que estamos estudiando,
hemos escogido la Plegaria Euséica Ill. Para una historia de la redameide la tercera
amafora cfr. A. BUGNINI, La riforma liturgica, o. c., 445; E. M\zzA, Le odierne preghiere
eucaristiche 2 vols. Dehoniane, Bologna 1991, vol. |, 225-226.

4120Mn. 108.
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Dado que esta plegaria eutsdica esta pensada para poder usarse con cual-
quiera de los prefacios, a ellos se reserva el desarrollo de los motivos de ala-
banzay de acon de gracias, mientras que en estarfula se pone en primer
plano la acdn trinitaria que lleva la historia de la salvanihacia su culmi-
nacon.

Asi, retomando el canto final del prefacio con la exgrasntensiva«Vere
Sanctus e€'3, la santidad de Dios Padre se convierte en objeto de alabanza
por parte de todas sus criaturas. El mdtib@onsiste en que a tras de la
accbn del Hijo —quien al ser Dios y hombre verdadero, es el mediador uni-
versal, protabgico y soteriobgicd®'°>~ y de su Espitu*!® hace llegar a todas
las criaturas los dones de la vida y de la santiftmacy realiza la constituén
del Pueblo de Dios definitivo, la Iglesia.

En esta oraén, en efecto, la Iglesia se reconoce corbragomo un pue-
blo congregadt’ por el Padre desde todos los extremos de la tierra. Ante-
riormente, hemos escuchado en las lecturas y en el sabnm Dios haia
prometido hacerse cargo de su pueblo para reunirlo y guiarlo en la justicia
y en la paz. Esta promesa se cumple definitivamente con la obificzatie

413 Esta forma dé@ost Sanctuss ipica en la tradidin litUrgica galicana, y se conecta a su vez
con elementos de origen siro-occidental (cfr. loWBrER, La troisieme prére eucharistique
«Assembke du Seigneur2 (1968) 23-33; A. BGNINI, La riforma liturgica, o. c., 451,

J.M. SUSTAETA, Misal y Eucarista, 0. c., 168). Otros autores consideran que aunque la
idea inicial era componer unaaiora emparentada con la tradicimozaabica y galicana,

el resultado fue r&s bien otro, ya que ni por estructura ni por termin@age nota una clara
influencia de ellas. En cambio, por el recurrente tema ofertorial y sacrificial, y por algunas
expresiones literales derivadas del Canon Romano, parase&onrecto decir que su origen

es fpicamente romano (cfr. E. MzzA, Le odierneo. c., vol. |, 223-225; V. RFFA, Liturgia
eucaristica o. c., 735).

414 La conjuncobn causahuiainserta unaatio para la alabanza divina, de manera similar a

lo ya visto en el embolismo prefacial (taréhbiintroducido con uQuia..).

415 Cfr. Col 1,12-20.

4161 a presencia del Efitu en esta parte de la afora, resaltando su aéci en la obra
redentora, sirve ya de preparm@tipara el tansito hacia la dplesis de consagraui (cfr.
RelatioPEIll, 153, n. 2h.).

417 La accbn decongredire corresponde literalmente a la de formar un febéecumy

grex), aunque tamlgin se aplica a “reunir (hombres o cosas), asociar, juntar, convocar”. Co-
mo ya hemos visto, el OM n. 1 designa a los fieles reunidos para celebrar los misterios
precisamente con la locuxri «pdpulo congregate.
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Cristo, que réne a quienes antes estaban separados y eran enemigos de Dios
en un solo pueblo, del cuil es el Rey y Pastor.

Pero nas espéficamente, Dios sigue realizando ahora y asiduamente la
obra de congrega@in de su pueblocpngregire non @sini§ en asamblea
litGrgica, con el fin de que le sea ofrecida en toda la tierra una oblacira
(ut...obktio munda offeatur nomini tug**®, tal como fuera anunciado por el
profeta Malaqias''®. Ya las primeras comunidades cristianagaween esta
“oblacion pura” un tipo del culto euckstica*?°, donde el pueblo que lo ofrece
no es otro que la Iglesi&.

Sin duda, estaoblatio munda es en primdsimo lugar, aquel sacrificio
que, superando las imperfecciones de los sacrificios de la antigua ley, ofre-
ci6 Cristo al Padre una sola vez y para siempre a fin de cancelar la deuda del

418 Como se puede ver, aigse designa a la Eucaliistsobre todo bajo el aspecto sacrificial

y resaltando la acon oblativa que tiene lugar dentro de la plegaria €staa. La palabra
oblatio designa, en efecto, a toda la aotritual y tiene un marcado cGater sacramental (cfr.
ELLEBRACHT, 81). En eMissale Romanursblo aparece calificada por el adjetrmndusn

la Super oblatale laDominicaXXXI| «per annum (cfr. MR2002, 481); el resto de veces que

se usa con el significado de “limpio, puro” se refier@sbien a las disposiciones personales.
419MI 1,11: «Pues desde donde sale el sol hasta el ocalsmftu enim solis usque ad oc-
casunp grande es mi Nombre entre las naciones. En todo lugar es ofrecido incienso y una
oblacbn pura a mi Nombredffertur nomini meo oblatio mundlaporque mi Nombre es
grande entre las naciones, dice efi@ede los &rcitos.

420 Asj tenemos, por ejemplo, el texto de la Didaatap. 14:<En los domingos del S$er,

reurios y partid el pan, y haced gracias, confesando antes vuestros pecados, para que vuestro
sacrificio sea puro. El que tenga afgdisgusto con su amigo, no asista a vuestra éeuni
hasta haberse reconciliado, a fin de que no se contamine vuestro sacrificio. Pues esto es lo
que dijo el Séor: “en todo lugar ofezcaseme sacrificio limpio, porque soy yo Rey grande,
dice el Sé@or, y mi nombre es admirable en las naciorgSOLANO I, 55).

421 Que la universalidad del sacrificio eutstico implica tamkén la universalidad del Pueblo

de Dios lo hace, por ejemplo, S. Agirsen elDe Civitate Dej lib. XVIII, 35,3: «Malachias
prophetans Ecclesiam, quam per Christum cernimus propagatam, ludaeis apertissime dicit
ex persona Dei: “Non est mihi voluntas in vobis, et munus non suscipiam de manu vestra.
Ab ortu enim solis usque ad occasum, magnum est nomen meum in gentibus, et in omni loco
sacrificabitur et offeretur nomini meo oblatio munda; quia magnum nomen meum in gentibus,
dicit Dominus”. Hoc sacrificium per sacerdotium Christi secundum ordinem Melchisedech,
cum in omni loco a solis ortu usque ad occasum Deo iam videamus offerri [[OBRAS
XVI-XVII, 1308)
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pecado de los hombr&s. En el contexto del @culo proéticd*??, este sacrifi-

cio es puro de poriy nada puede mancharlo, pero, a la vez, Dios quiere que
quienes lo ofrezcan compartan ta@esta pureZ&’. Por esto, es posible ver
tambien en establatio purael sacrificio que la Iglesia hace densisma junto

a Cristo al Padr&®. Pero preferimos profundizar en este aspecto un p@&o m
adelante.

Siendo el memorial del sacrificio que reconilodas las cosas con el Pa-
dre por lalnica ofrenda sacrificial de su Hijo, la Eucaidstealiza taml@n la
recapitulacdbn de toda la creagn. En este sentido, asociado a éstica obla-
cion pura por la comubin del Esjfritu, el pueblo sacerdotal congregado por
Dios actualiza realmente en la celebéacel designio creador, ya que partici-
pa en la ofrenda en la que toda la créactunida en una alabanzaamme-—
es presentada nuevamente al Padre.

Un Gltimo aspecto que se puede mencionar es que este sacrificio ofracido
solis ortu usque ad oésum hace referencia tamim al caacter misionero
de la Iglesia, pues nodk a trawes de la predicaon y del Bautismo, sino
tambén a traes del sacrificio euctstico trabaja para que la totalidad del
mundo se incorpore al Pueblo de Dios y al Cuerpo de Cffsto

422 Asi se introduta en laSuper oblatda peticbn al PadrexDeus, qui leglium diffeéntiam
hostarum, urus sacrifcii perfectbne sanisti», con fundamento en la teoltagreflejada en

Hb 9-10.

423 Cfr. Ml 1,1-14.

424 En el Nuevo Testamento resultan paradadiess las invectivas del Astol contra quienes
piensan que pueden participar en el altar dédoos y en el altar del $er (cfr.1 Co10,14—

21), o contra quienes celebran la Cena déidden medio de divisiones y abusos (&fiCo
11,18-22).

425 Cfr. AGUSTIN DE HIPONA, De Civitate Dej lib. XIX, 23,5: «Huius autem preaeclaris-
simum atque optimum sacrificium nos ipsi sumus, hoc est civitas eius, cuius rei mysterium
celebramus oblationibus nostris, quee fidelibus notae sunt, sicut in libris praecedentibus dis-
putavimus. Cessaturas enim victimas, quas in umbra futuri offerebant ludaei, et unum sacrifi-
cium gentes a solis ortu usque ad occasum, sicut iam fieri cernimus oblaturas, per Prophetas
Hebraeos oracula increpuere divina [. » [OBRAS XVI-XVII, 1424)

426 G n. 17: «Pero, aunque cualquier creyente puede bautizar, sin embargo es propio del
sacerdote consumar la construtdel Cuerpo con el sacrificio de la EucdasiAd se cum-

plen las palabras de Dios por medio del profeta: “Mi nombre es grande en todos los pueblos
situados entre la salida y la puesta del sol, y en todos los lugares se ofrece a mi nombre un
sacrificio puro” Ml 1,11). De esta manera, la Iglesia ora y trabaja al mismo tiempo para
que la totalidad del mundo se transforme en Pueblo de Dios, Cuerpoiaelyséemplo del



236 CapPiTULO IlI

Luego, con las manos extendidas sobre las ofrendas, dice:

«Spplices ergo te, Dmine, depre&@muir,
ut haec minera, quee tibi saé@nda defilimus,
edbdem Spitu sanctificéare digréris,
ut Corpus et + Sanguis fiant
Filii tui D 6mini nostri lesu Christi,
cuius mandto hsec mystia celebamus 42’

Este momento se presenta como consecueera)(de la a@mnesis ante-
rior. De esta manera, la Iglesia ora apoglose en la santidad y benevolencia
divinas, manifestadas a todas las criaturas, pero especialmente a la comunidad
reunida para la celebrdxi eucaistica. Ahora, con el gesto de la imposici
de las manos sobre las ofrendas y con su drada Iglesia suplica la admn
del Espritu Santo sobre los dones. En ella la Iglesia imploraieitpimente la
fuerza del Espitu Santo para que estos dones que han ofrecido los hombres
(haec niinera, quee tibi saénda defilimus?®) se conviertan en el Cuerpo y

Esgdritu y para que en Cristo, Cabeza de todos,&¢odlo honor y toda gloria al Creador y
Padre de todos

4270OM n. 109.

428 En el contexto de esta unidad $iotica,muneradesigna primariamente (aungue no exclu-
sivamente) los dones materiales —pan y vino— presentados sobre el altar (EBRBCHT,
163). El verbadeferretiene el significado de “dedicar, sacrificar”, aunque no llega a tener un
sentido tané&cnico de “ofrecer el sacrificio”, como si sucede ofierre (cfr. ELLEBRACHT,

83). Aporta nas bien un matiz de respeto, reverencia o venanagfr. BLAISE-DUMAS,
392). El lugar privilegiado para el uso del presente o del participio disdale Romanum
son, sin duda, las oracion&siper oblataEn cambio, el uso del perfecto conoddosuna
ocurrencia, que es precisamente en esifoaa. Su uso, por tanto, hace referencia a ladacci
ya cumplida de la presentaci de los dones y especialmente a la dma8uper oblatacfr.
RelatioPElll, 153, 3b)Sacrare por su parte, tiene el sentido pagano de “dedicar a la divini-
dad”, que en el uso litrgico se convierte en “dedicar o consagrar a Dios”, como lo sugiere el
dativotibi en esta®rmula. El uso del gerundivo corresponde, adsmle a esta plegaria eu-
caristica, a algunaSuper oblataEn la eucologg, constituye sobre todo un recurso éstiito

gue hace referencia a la aggien $ misma, que se estrealizanddvic et nungaunque puede
tener tambk&n un cierto matiz de futuro e incluir una idea de finalidad (Cfl.EBRACHT,
144-148). Por tantoshaec niinera, quaetibi saénda defilimus> se puede entender como
“estas ofrendas que hemos presentado para que sean dedicadas a Ti". Ciegacnargeo

es un érmino que écnicamente haga referencia a la consagraqgiero, por otra parte, ya
hemos dicho que la misnfauper oblatay con ella todo el rito ofertorial- mira ya a lo que
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Sangre de nuestro Ber JesucristoGorpus et Sanguis fiantili tui D 6mini
nostri lesu Chrisfi*2°,

Verdaderamente el sujeto de estgplgca es la Iglesia, aquepresentada
tanto por el sacerdote como por todos los dsrfieles reunidos. En efecto,
aunque 8lo el sacerdote pronuncie la plegaria eistiza, muchasérmulas
estin redactadas al plural (como es el casd dguSupplices...depreamur),
para expresar ague tanto el sacerdote como los laicosardtamados a unir-
se con Cristo en la celebréc memorial de su sacrificio. A®s toda la asam-
blea eucdstica —en su variedad garquica— la que es un signo de la Iglesia
enterg*°.

El objeto de la 8plica es que el Padre santifique en eliEgpo por medio
del Espritu aquellos dones que le han sido separados y ofrecidazdplus
de esta petién es la transformagn de las realidades materiales del pan y
del vino en el Cuerpo y Sangre de Cristo, haciendo una clara refereneia as
sacrificio de la Cruz, como tan#n queda expresado por el gesto de sigmaci
de las ofrendas.

Hacia el final, la propoéhn relativa«cuius mandto haec mystia cele-
bramus*3! explica bien lo que la Iglesia desea realizar aésage la celebra-

los dones sé@mn despéas de la consagrami, es decir, el Cuerpo y Sangre de Cristo (cfr. V.
RAFFA, Liturgia eucaristica o. c., 738).

429 IGMR n. 79: «c) Epiclesis: qua per invocationes peculiares Ecclesia Spiritus Sancti
virtutem implorat, ut dona ab hominibus oblata consecrentur, seu Corpus et Sanguis Chri-
sti fiant et ut hostia immaculata, in Communione sumenda, sit in salutem eorum qui illam
participaturi sunt.

430 En el Canon Romano, abseclesial queda al mismo tiempo manifestado en su diversidad
cuando las misma$fmulas enumeran por separado al ministro y al puett@nc igitur
oblatibnem serviitis nostrae, sed et cunctee filim tuae (OM n. 87); «Unde et nemores,
Domine, nos servi tui, sed et plebs tua sandtaM n. 92).

431 Con mysteriumse puede designar toda la celebbaceucaistica, sin distinguir entre la
accbn ritual externa y la gracia interna, u otros matices dependiendoé&arsbse usa en
unaSuper oblatao en unaPost communionenetc. Especialmente en plural se refiere a los
ritos sacramentales en cuanto se realizan p@hora —podemos agregar: por mandato del
Sdior— (cfr. ELLEBRACHT, 68). A4, por ejemplo, al inicio de la Misa, cuando se invita al acto
penitencial, se dicesFratres, agnosamus pecéta nostra, ut apti simus ad sacra mgsa
celebanda> (OM n. 4). Y de manera exlita el Hanc igitur de la Misain Ccena Domini
expresa la cone&h entre esta celebraci y la institucon de la Eucarish: «<Hanc igitur
oblatibnem servittis nostree, sed et cunctee fiéiee tuse, quam tibi o&rimus ob diem, in qua
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cion, a saber, cumplir la voluntad de Cristo al instituir la Eucarigtonfiarla
a su Iglesi&®2.

Llegado, pues, el momento de la consagmgcel sacerdote celebrante, to-
mando la hostia con sus manos y maré#adbla un poco elevada sobre el
altar, dice:

«Ipse enim in qua nocte tradéatur
accepit panem
et tibi gratias agens benéxit,
fregit, dedtque dis@pulis suis, dicens:

ACCIPITE ET MANDUCATE EX HOC OMNES
HOC EST ENIMCORPUS MEUM,
QUOD PRO VOBIS TRAETUR»*33,

Luego el sacerdote, toma en sus mano$ikt clo mantiene un poco eleva-
do sobre el altar, y dice:

«Simili modo, postquam cétum est,
acdpiens @licem,

Dominus noster lesus Christusattidit disdpulis suis @rporis et &nguinis sui mysgtria
celebdnda (MR2002, 307).

432 |GMR n. 72: «Christus enim accepit panem et calicem, gratias egit, fregit deditque disci-
pulis suis, dicens: Accipite, manducate, bibite; hoc est Corpus meum; hic est calix Sanguinis
mei. Hoc facite in meam commemorationem. Proinde Ecclesia totam celebrationem Liturgiae
eucharisticae partibus hisce Christi verbis et actibus respondentibus ordinavit

433 OM n. 110. La brmula de consagrami sobre el pan ha sido ampliada respecto al Misal
tridentino, que la limitaba akHoc EST ENIMCORPUS MEUM> (MR1570, 343). Las razones

por las que pastores y liturgistas sugirieron que fuera completada son varias y de diverso tipo:
esta “esencialidad” no se encuentra en las otras tradiciofegidiis, que siempre agregan
algo mas; en las cuatro narraciones délima Cena las palabras no sotitticas; es un uso
comin en la liturgia componer la®ifmulas a base de varios vienslos bblicos; la teologa

de la Misa aparece incompleta porque no se manifiesta directament@akecaacrificial,

etc. (cfr. A. BUGNINI, La riforma liturgica, 0. c., 447—-448). De hecho, la primera vez
que se publicaron las nuevas plegarias datiaaséstas presentaban algunas variantes en
las palabras de la consagi@ei(cfr. Preces eucharisticee et preefation@ypis Polyglottis
Vaticanis, Urbs Vaticana 1968); posteriorment€ehsilium por querer del Papa Pablo VI,
anuncb la uniformizacdn del texto para las aforas (cfr. EDIL I, n. 1198); disposian que

qued luego refrendada en la ConstitamiAposblica Missale Romanurfcfr. MR2002, 13).
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et tibi gratias agens benéxit,
dedtque distpulis suis, dicens:

ACCIPITE ET BIBITE EX EO OMNES:

HIC EST ENIM CALIX SANGUINIS MEI

NOVI ET £TERNI TESTAMENTI,

QUI PRO VOBIS ET PRO MULTIS EFFUNBTUR

IN REMISSIONEM PECCATORUM.

HoC FACITE IN MEAM COMMEMORATI ONEM»*34,

Se trata de una ad@ri con unas caracisticas bastante particulares, ya que
no es un “relato higirico” dirigido a los presentes; sigue siendo una @maci
dirigida a Dios Padre. En ella, de una parte, se hace patente el deseo de cum-
plir aquello que Jdss hizo y mand realizar, y, por otra parte, a tés de
las palabras y acciones de Cristo y por el poder deirlEssanto que acaba
de ser invocado en eBlpplices, se actualiza sacramentalmente el sacrificio
que Cristo mismo instituyen laUltima Cen4.

434 OM n. 111. En la®rmula actual se ha suprimido la fraddysérium fidei> —que en en
Misal tridentino aparda intercalada entriestamenty qui pro vobis(MR1570, 344)— porque

se encuentra asolo en el Canon Romano, sin referencidblibas semejantes, posee un
significado incierto en dicha ubic#@ci e interrumpe el sentido de la frase (cfr. AUGNINI,

La riforma liturgica, o. c., 448-449).

435|GMR n. 79:«d) Narratio institutionis et consecratio: verbis et actionibus Christi sacti-
ficium peragitur, quod ipse Christus in Cena novissima instituit, cum suum Corpus et San-
guinem sub speciebus panis et vini obtulit, Apostolisque manducandum et bibendum dedit
et iis mandatum reliquit idem mysterium perpetuandliotese, en efectooeno se habla en

este punto no solamente de umafratio institutionis sino que se especifica ulteriormente la
naturaleza de la adm diciendo €t consecratid(la redaccon esésta desde laditio typica

de 1970, como se puede ver en MARBA, Institutio generalis Missalis Romani. Textus - Sy-
nopsis - VariationesLEV, Citta del Vaticano 2006, 460—461). No queremos entrar enjla
debatida cuediin de si todo este bloque deba considerarse una parte atieanm una parte
epicktica de la plegaria eudatica. Se pueden confrontar ambas opiniones, respectivamente,
en V. RAFFA, Liturgia eucaristica o. c., 637in fing 638, 640, 739y C. RAUDO, “In unum
corpus”. Trattato mistagogico sull’Eucaristjgan Paolo, Roma 2001, 263-266, 406—409.
Ciertamente el origen, la evoldxi y la manera de entender la estructura de las plegarias eu-
calfisticas sigue siendo un tema abierto al estudio. Se pueden ver las diversas posiciones en
las reséas ofrecidas por V. RFFA, Liturgia eucaristica 0. c., 477-510y C. RAUDO, La
struttura letteraria della preghiera eucaristic8iblical Institute Press, Rome, 1981, 1-8.
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Asi pues, estas palabras no son dichas por el sacerdote como cualquier
otra oracdn, sino que dice aquellas palabras y realiza los gestpersona
Christi, es decirken la identificadn espeffica, sacramental, con el “Sumo
y Eterno Sacerdote”, que es el Autor y el Sujeto principal de este su propio
Sacrificio, en el que, en verdad, no puede ser sustituido por t&i&n
virtud, pues, de esta identificaci sacramental y por la fuerza del HE#p
Santo apenas invocada, toda la sustancia del pan queda transformada en la
sustancia del Cuerpo de Cristo y toda la sustancia del vino queda transformada
en la sustancia de su Santjfede modo que, despa de la consagraim,

Cristo esh verdadera, real y sustancialmente presente con su Cuerpo, Sangre,
Alma y Divinidad*®,

En esta parte de la plegaria eustica se ponen en aéei una serie de
codigos visivos, auditivos, gestuales, etc. que subrayan la importancia del mo-
mentd°. Asi, el sacerdote pronuncia estas palabras con claridad, mientras to-
dos los deras fieles egin de rodillag*®, adorando la presencia euistica de
nuestro Skor Jesucristo. Cuando las especies consagradas son mostradas al
pueblo, la liturgia permite que se resalte la presencia real delr$en algu-
nos signos de veneraci, como el sonar una campanilla o usar el inciétso
mientras el sacerdote —hecha la ostemsiadora tamkin la presencia real de
Nuestro Séor con una genufle&if42,

436 pCn. 8.

437 Cfr. CoNcILIO DE TRENTO, Sessio XllI, Decretum de ss. Eucharistld.X.1551, cap.

4 (DH n. 1639).

438 Cfr. CoNcILIO DE TRENTO, Sessio XllI, Decretum de ss. Eucharistld.X.1551, cap.

1 (DH n. 1636).

439 |GMR n. 3: «Mirabile etiam mysterium preesentige realis Domini sub speciebus eucha-
risticis [...] in Missae celebratione declaratur non solum ipsis verbis consecrationis, quibus
Christus per transubstantiationem praesens redditur, sed etiam sensu et exhibitione summae
reverentige et adorationis, quae in Liturgia eucharistica fieri contingit

440 |GMR n. 43: «Genuflectant vero, nisi valetudinis causa, vel ob angustiam loci vel fre-
gquentiorem numerum adstantium aliasve rationabiles causas impediantur, ad consecratio-
nem.

441 |GMR n. 150:«Paulo ante consecrationem, minister, pro opportunitate, campanulae si-
gno fideles monet[. ..]Siincensum adhibetur, cum hostia et calix populo post consecrationem
ostenduntur, minister ea incensat

442 a rhbrica prescribesgenuflexus adorat(cfr. OM nn. 110, 111).
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Luego el sacerdote diceMyserium fidei», manifestando asu fe en la
presencia real de Nuestroi®e bajo las especies sacramentales y confesando
a la vez que el misterio celebrado es ante todo un misterio de la fe sobrena-
tural: mas din, es«es el compendio y la suma de nuestreff@ El pueblo, a
su vez, aclamaMortem tuam annurdimus, mine, et tuam resurreémnem
confiémur, donecé&nias, confesando el misterio contenido en este memorial
sacramental, declarando su cumplimiento en el anuncio-memorial celebrativo
y, a la vez, manifestando la tebniescatdigica que le es inherente hasta la
venida gloriosa de Cristéf. Asi, la Iglesia reunida confiesa tangbisu pro-
pio misterio, su seEcclesia de Eucharistidesde el momento fundante de la
institucion de la Eucarisa en laUltima Cena, en el que recibide Cristo la
actualizadbn perenne del Misterio Pascual del que deriva todo su ser eclesial
y toda su vid&®.

Luego el sacerdote celebrante, con los brazos elevados, wantin

«Mémoredgitur, Domine,
eilsdem Hii tui salutiferse pasginis
necnon miabilis resurrectbnis
et ascenginis in caelum,
sed et preestahtesalterum eius adéntum,

443 Catlg n. 1327.

444 Cfr. OM n. 112. Esta aclamaimi —basada en el relato paulino de la celelfraeucaistica

(cfr. 1 Co11,23-26)- es de origen oriental, pero se ha querido introducir en la tnadicha-

na para favorecer la participéci activa del pueblo (cfr. A. BGNINI, La riforma liturgica,

0. c., 449).

445EDE n. 5:«“jMysterium fidei! — jMisterio de la fe!”. Cuando el sacerdote pronuncia

0 canta estas palabras, los presentes aclaman: “Anunciamos tu muerte, proclamamos tu re-
surrecobn, jven S@or Jefis!”. Con éstas o parecidas palabras, la Iglesia, a la vez que se
refiere a Cristo en el misterio de su Rasirevela tamlén su propio misterio: Ecclesia de
Eucharistia. Si con el don del Hsitu Santo en Pentec@st la Iglesia hace y se encamina por
las vias del mundo, un momento decisivo de su fora@s ciertamente la instituri de la
Eucarista en el Ceaculo. Su fundamento y su hontanar es todo el Triduum paschale, pero
éste est como incluido, anticipado, y “concentrado” para siempre en el donisticar En

este don, Jesucristo entregaba a la Iglesia la actudlizgeirenne del misterio pascual. Con

él instituyd una misteriosa “contemporaneidad” entre aquel Triduum y el transcurrir de todos
los siglos.
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offerimus tibi, gatias refeéntes,
hoc sacrifcium vivum et sanctusf*.

Aqui el sustantivo verbahémoregletermina la acéin que se realiza en este
momento. Su sujeto, que dcaparece imptito, es la totalidad de la Iglesia,
representada agqy ahora por el ministro ordenado y todo el pueblo santo.
Por su parte, la conjunim igitur sirve como conexin con el precedente re-
lato institucional, de modo que este momento de la celelmagparece como
la actualizadn y el cumplimiento del mandato de Cristo.iAssulta que,
delante de esta presencia real por antonomasia de Nuesino Bsucristo,
la Iglesia cumple con el mandato recibido Edalpor medio de los apstoles
de hacer memoria del mismo Cristo y, especialmente, de sorPsanta y
salvadora galufferae pasginis), de su gloriosa Resurreéei y Ascensin a
los cielos (nirabilis resurrectonis et ascenénis in ceelunf4’.

El contenido de la éamnesis es, erirgesis, todo el Misterio Pascual de
Cristo; misterio redentor que en estaafora ampla su perspectiva esca-
toldgica haciendo referencia expresa a la Har(@weaestohntesalterum eius
adventun). Por eso y con rdm, la Iglesia tiene la clara conciencia de “estar
celebrando ahora el memorial de nuestra rederiti® y, a la vez que hace
suya esta prenda de la obra redentora que el Hijé esu cumplimiento, la
presenta al Padre suplicando que le conceda alcanzar su consiichefani-
tiva en la venida gloriosa de Cristo.

Asi, dentro de esta adm anamatica, la Iglesia que esthaciendo me-
moria (es decir, la Iglesia reunida) ofrece al Padre, en drifisf®anto, este
«sacrificium vivum et sanctusf*®. Este mismo concepto de “sacrificio vivo y

446 OM n. 113.

447 |GMR n. 79: «e) Anamnesis: per quam, mandatum adimplens, quod a Christo Domino
per Apostolos accepit, Ecclesia memoriam ipsius Christi agit, recolens preaecipue eius beatam
passionem, gloriosam resurrectionem et ad caelos ascensionem

448 | a PE IV explicita el contenido tedyico de la aamnesis comaredemptbnis nostrae
memorale nunc celebantes (OM n. 122).

449 Esta misma realidad se expresa en las@eaforas, a veces con acent@srealista, a
veces con un lenguajeas simiblico. Asi tenemos que el objeto del ofrecimiento es:

— hbstiam puram, stiam sanctam,dstiam immacudtam, Panem sanctum viteeésetee et
Célicem sallitis pergetuse(PE |I; OM n. 92);

— panem vitee etaticem sallitis (PE 1I; OM n. 105);
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santo” se usa tal cual en la&fora atribuida a Teodoro de Mopsue$tiape-

ro tiene ya su inspiradi en los escritos neotestamentafiasPor otra parte,

esta expresin fue la que sobrevidial proyecto inicial, en el que iba prece-
dida por«<hanc Hostiam salutaresy seguida deac nosmetipsos cum Ea et
omnia nostra quia tui sumus et tua sunt univetrsan la redacd@n final la
primera adiobn ha sido eliminada y la segunda ha sido reformuladdese

nos tibi perfciat munus a&rnum y situada al inicio de la conmemoraaide

los santo$?. Se puede observar, por tanto, que los redactores de esta plegaria
eucarstica han querido hacer una clara referencia a la ofrenda de la Iglesia
unida a la de Cristo, aunque “textualmente” en este momento iodavse
haya explicitado.

La accbn de ofrenda descrita com®fferimus es coniin a las cuatro
araforas, pero una caractstica particular de esta plegaria elstca es el
unirla a una forma verbal de participiagratias referentes- que la cualifi-
ca candole un tono netamente “eutsdico”. Esta acdn, aderas, se puede
entender de dos maneras: como la sitiagubjetiva de quienes ofrecen el
sacrificio, de manera que los que ofrecen el sacrificio son aquellos que “dan
gracias”; o como explicaén de la naturaleza del sacrificio mismo, en cuanto
queéste mismo es una aoéei de gracia®2,

Ciertamente, esteofferimus: lo pronuncia élo el sacerdote, pero lo hace
en representagn de la entera asamblediligfica, que ya hdh expresado su
unibn a la obladin del Séor desde que comedza celebradn y especial-
mente en los ritos del ofertorio. As Iglesia refleja precisamente su concien-
cia de ser Cuerpo de Cristo y de estar unida a su Cabeza en labofitaci

— eius Corpus et&hguinem, sacri€ium tibi accephbile et toti mundo salétre (PE IV; OM

n. 122).

450 Cfr. A. HANGGI y |. PAaHL, Prex eucharistica, textus e variis liturgiis antiquioribus se-
lecti, Universitaires Fribourg, Fribourg 1978, 384.

41Rm12,1:«0s exhorto, por tanto, hermanos, por la misericordia de Dios, a que &aiezc
vuestros cuerpos como ofrenda viva, santa, agradable aé3iteses vuestro culto espiritual
452 Cfr. RelatioPEIll, 156-157; E. MzzA, Le odierneo. c., vol. |, 236-238.

453 Cfr. E. MAzzA, Le odierneo. c., vol. |, 234—235.

454 Cfr. A. GARCIA IBANEZ, L’'Eucaristia: dono e mistero. Trattato storico-dogmatico sul
mistero eucaristicoEDUSC, Roma 2006, 539.
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Tras el momento anargtico-ofertorial, la oraéin presidencial vuelve a
asumir el tono deigplica para que Dios intervenga con su poder en la aimaci
de su Iglesia:

«Réspice, quaesumus, in obfatem Ecdsiee tuse
et, agroscens stiam, cuius volisti immolatbne pladri,
concde, ut qui G@rpore et &nguine Hlii tui reficimur,
Sgritu eius Sancto rejti,
unum corpus et unus Bfius invenamur in Christo 4>,

Esta oraddn comienza suplicando la mirada del Padre sobre la ofrenda de
su Iglesia Réspice ... in oblatinem Ecdsize tu#2), para que reconozca en
ella el sacrificio redentor de su Hijagnbscens ldstiam, cuius volisti im-
molatione pla@ri*®’). Ciertamente no ha habido una “doble ofrenda” sino una
Unica obladdn; pero por otra parte, alg matiz debe de haber entre estda-
tio Ecclesiaey la Hostiaque es Cristo, de lo contrario no habnecesidad de
pedir que sea reconocido y aceptado por el Padre, porque se trata del sacri-
ficio agradable a Dios por antonomasia. Se ve que necesitamos hacer alguna
precisbn mas, pero de momento el texto de la plegafia ao nos permite
concretarla.

450OMn. 113.

456 Respicereexpresa la conciencia de que Dios nos ve, de que dirige su mirada desde lo
alto del cielo hacia la humildad de las cosas de la tierra; por eso se implora esta mirada y la
atencon misericordiosa de Dios sobre las oraciones y las ofrendas de la Iglesia @B EB
DuMAS, 168).

45T E| uso del &rmino Hostia con mayiscula, unido a la fraseuius voldsti immolatbne
placari, muestra que se refiere indudablemente a Cristo, que setfprecinosotros cum-
pliendo la voluntad del Padre (ctf 5,2;1 Jn2,2; 4,10): esste sacrificio el que se pide al
Padre que reconozca al fijar su mirada en la ofrenda de la Iglesia (esté@rescetaso en

que se aplica la acmh deagnoscerea Dios; en el resto de ocurrencias dentro ldidsale
Romanunson los hombres los que deben “reconocer” al Padre, a su Redentor, a Cristo en
el projimo, la gloria de la Trinidad, los beneficios divinos, etc.). En consecuencénehio
immolatiohace referencia a este acto de ofrecimientagigue a un acto de destrutide

la victima,; cfr. ELLEBRACHT, 139); y el verbmlacaresediala el efecto propiciatorio de este
sacrificio de Cristo y, aunqué&ctnicamente tiene el significado de “tratar de aplacar, apaci-
guar, calmar, hacer favorable”, en el Misal de Pablo VI se identifigaloien con el concepto

de “reconciliacbn” (cfr. A. DUMAS, Pour mieux comprendre les textes liturgiques du missel
romain «Notitiae» 6 (1970), 208).



ANALISIS DEL Ordo Missz 245

En todo caso, estaiplica de aceptadh expresa que, asomo la Iglesia
—obedeciendo al mandato de su CabezafijoBeha hecho el memorial de
su obra salifica, a§ también al presentar su oblé@ci ante el Padre, pide que
sirve anteEl de “memorial” y le obtenga los efectos sidilsos propios de esta
accon redentora “re-presentadé®. No obstante, y como ya estamos acos-
tumbrados a ver, estaiglica no es ras que una petién introductoria, ya
que la Iglesia se atreve a pediam En concreto se pide al Padre que por la
recepodbn del Cuerpo y Sangre de su Hifodqrpore et &nguine Hlii tui refici-
mur*®) y llenos, por tanto, de su Ejtu Santo Sgritu eius Sancto reti),
seamos hechos una sola cosa con C&to

Agui la accbn pneunatica se presenta en continuidad con leksis sobre
los dones y la consagraci, de modo que los dones que se han convertido en
Cuerpoy Sangre de Cristo por la santifiéacdel Esfritu Santo nos llenen de
ese mismo Edptu al recibirlos en comuidin, para formar asin solo Cuer-
po y un solo Espitu en Cristo. De esta manera se muestra que laaatz|
Esgdritu Santo no se limita a hacer presente el Cuerpo y Sangre et Sieo
que, a tra@s de la comuiin, su obrar se extiende tarehia nuestra “cristi-
ficacion”, a nuestra perfecta incorporania Cristo. No se trata, por tanto, de
dos “transformaciones independientes” sino profundamente relaciéfadas

Estos efectos sobrenaturales debidos a la donat#l Esfiritu y a su ac-
cion en nosotros sonfitiples, pues abarcan entedas las gracias divin#s.

458 Cfr. J.M. USTAETA, Misal y Eucarisia, 0. c., 172.

459 Tambeén la participad@n en el sacrificio a trés de la comuin forma parte del mandato

de Cristo, 6lo que en la celebra@n eucaistica esto sucede en un momento posterior.

460 Esta reladdn entre la comuidin eucaistica y la unidad eclesial queda bien afirmada por
San PabloxPuesto que el pan es uno, muchos somos un solo cuerpo, porque todos participa-
mos de un solo pan(1 Co10,17).

461 sCar n. 13xEs muy necesario para la vida espiritual de los fieles que tongsnctara
conciencia de la riqueza de la&fara: junto con las palabras pronunciadas por Cristo en la
Gltima Cena, contiene la egesis, como invocadn al Padre para que haga descender el don
del Espritu a fin de que el pan y el vino se conviertan en el cuerpo y la sangre de Jesucristo,
y para que “toda la comunidad sea cada vés guerpo de Cristo”. El Egjitu, que invoca el
celebrante sobre los dones del pan y el vino puestos sobre el altar, es el mismongua re

los fieles “en un&lo cuerpo”, haciendo de ellos una oferta espiritual agradable al-Padre

462 Asi lo expresa la PE kut, quotquot ex hac &ris participatione sacroanctum Flii tui
Corpus et @nguinem sumgsimus, omni benedidine cagsti et ghtia repléamur> (OM n.

94).
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Pero lo que aduestamos pidiendo esas concreto, y expresa bien la refati
entre la Eucariga-Espritu Santo con la Iglesia; a saber, que los que reciben la
Sagrada Comuah se llenen del E$ptu Santo para formar un solo Cuerpo y
un solo Esfritu en Cristo (lnum corpus et unus Bfius invenamur in Chris-
t0%®3). Esta acdn divina, que a trads de la Eucaris tiende a la perfectn

de la comurbn eclesial, es el cumplimiento perfecto de la voluntadialv
ca de Dios de reunir a todos sus hijos y es la contiriurade aquella acon

por la que cada fiel fue incorporado al Cuerpestito de Cristo al recibir el
Bautismo en un mismo Egjtu4.

Hasta ahora, esta dimeagsieclesial de la Eucaristqueda suficientemen-
te afirmada sobre todo de quienes participan en el sacrificioisticarpor
medio de la comuin; nada se dicetm explcitamente del resto de miem-
bros de la Iglesia ni del resto de la humanidad. Sin embargo, el signo del pan
“uno”, procedente de la reudm de multitud de granos de trigo antes disper-
sos, hace referencia a la unidad de toda la Igi&sipor tanto, “participar del

463 _a voz pasiva del verbmvenirese puede traducir por “ser hallado, mostrarse, revelarse”
(BLAaISE-DUMAS, 64). Pero hay que entender que la pétiaio se queda en un mero aspecto
externo, sino que va a la realidad oiigicaintima e interna, como lo revela la petaipa-
ralela de la PE llxut Corporis et @nguinis Christi paricipes a Spitu Sancto congregmur

in unum- (OM n. 105).

464 CN n. 5:«La comunon eclesial, en la que cada uno es inserido por la fe y el Bautismo,
tiene su r& y su centro en la Sagrada EucdsasEn efecto, el Bautismo es incorpokatien

un cuerpo edificado y vivificado por el &@r resucitado mediante la Eucalidstde tal modo

que este cuerpo puede ser llamado verdaderamente Cuerpo de Cristo. LaBwesfignte

y fuerza creadora de comémi entre los miembros de la Iglesia precisamente porque une a
cada uno de ellos con el mismo Cristo: “participando realmente del Cuerpoftm &ela
fraccion del pan eucé#stico, somos elevados a la comomicon El y entre nosotros: Porque

el pan es uno, somos uno en un solo cuerpo, pues todos participamodidécegen L Co

10, 17)".

»Por esto, la expresn paulina la Iglesia es el Cuerpo de Cristo significa que la Eutzgrést

la que el Saor nos entrega su Cuerpo y nos transforma en un solo Cuerpo, es el lugar donde
permanentemente la Iglesia se expresa en su forasaasencial: presente en todas partes vy,
sin embargo,&@o una, ascomo uno es Cristo

485 Asi se dice ya en la Didaéhcap. 9:<Acerca de la Eucarist, hagis las gracias de esta
manera: [...] Sobre la fradmn del pan: Gracias te hacemos, Padre nuestro, por la vida y la
ciencia que nos revelaste por tu HijodgesA Ti la honra por los siglos. Como este pan partido
estaba antes disperso por los montes, y recogido se ha hechois®resoja tu Iglesia de

los confines de la tierra en tu reino. Porque tuya es la honra y el poder por Jesucristo en los
siglos: (SOLANO |, 53-54). Tamk&n en la PE IV aparece esta imagecon@&de befgnus
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Unico pan” quiere decir entrar en comanicon toda la Iglesia el represen-
tada, n&s ain, con la Iglesia presente & Porque ahesh Cristo, Cabeza
de la Iglesia. Porque alest el Esjixitu, y donde est el Esfiritu ah esf la
Iglesief®s.

Despies el sacerdote prosigue rezando:

«Ipse nos tibi peiitiat munus a&rnum,
ut cum eéctis tuis heredétem ©nsequi valamus,
in primis cum bedssima \irgine, Dei Genefice, Maiia,
cum bétis Apdstolis tuis et glombsis Marfribus
(cum SanctdN.: Sancto diei vel patrono)
etbmnibus Sanctis,
quorum interceséine
perpetuo apud te coiimus adiuari»*6”.

Podemos considerar que en esiarfula la parte epiética se entrelaza
con la conmemoraén de los santd&®, siendo el punto de enganchehlare-
ditatemqgue ellos ya poseen y que nosotros, en cambio, debemos alcanzar. La
primera frase, en efecto, extiende laapsis deprecatoria de formar un solo
cuerpo en Cristo por el Esjtu para incluir la realidad déimica de nuestra
transformaddn enmunus aétrnum Esta acdin se atribuye alpse; seaéste
Cristo, en cuanto voluntariamente se ofteal Padre comasacrificium vi-
vum et sanctumy como la<Hbstiam, cuius volisti immolatbne plaé@ri»; o
el Esfiritu Santo, que obra en nosotros la identifiéamocon Crist%°.

omnibus qui ex hoc uno pane partiéipunt et élice, ut, in unum corpus a SanctoiBu
congregti, in Christo rbstia viva perficantur, ad laudem dlrize tuse (OM n. 122).

466 IRENEO DELYON, Adversus haeresghil, 24,1 (PG 7-1, 966)xUbi enim Ecclesia, ibi et
Spiritus Dei, et ubi Spiritus Dei, illic Ecclesia et omnis gratia

4670M n. 113.

468 | a estructura de esta nuevaaora coincide sustancialmente con la del Canon Romano,
salvo por la colocaéin de las conmemoraciones de los santos y las intercesiones, cuya ubica-
cion corresponde &s bien a la tradiéin antioquena (cfr. A. BGNINI, La riforma liturgica,

0. C., 450).

469 En efecto, este pronombre puede referirse tanto a Cristo comoiatESanto. Algunos
autores se inclinan por la referencia pneundajima baandose en que el sujeto predominante
de la eficlesis es el Edptu Santo (cfr. J.M. 8STAETA, Misal y Eucarista, o. c., 175). Por
otra parte, esta misma pefici aparece tamén dirigida al Padre en algunas oracioSeper
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En cualquier caso, esta expi@sies de porismuy antigua, como lo de-
muestra su origen en urBecretadel sacramentario veronefi§t que lue-
go pa® al Misal tridentino y que actualmente se usa cddoper oblateen
bastantes formularié&- «Propitius, Domine, quaesumus, haec dona sHiRct
ca, et, lostise spiriélis oblatione susepta, nosm@bsos tibi @rfice munus
aekrnum.. Similares expresiones se encuentran té@&mlein unéSuper oblata
y en unaPost communionere las misas votivade sanctissima Trinitafé
y de Domino nostro lesu Christo Summo et Aterno Sacefdptespectiva-
mente.

Las diversas variantes alrededor de la mismaatara nos ayudan a des-
cubrir el sentido de esta pefiti: a traes de la acéin ritual nos unimos a la
oblacbn de Cristo para ofrecer en @ni con su sacrificio nuestras ofrendas
espirituales y para participar luego en dicho sacrificio; de modo que &strav
de toda esta aamn ritual (es decir, en ella y por ella) consigamos trasladar a
nuestras vidas la cualidad de ofrenda agradable al Padre que tuvo toda la vida
y la muerte de Cristo. Ya la asamblea enteraatanifestado al inicio de la
celebradbn que esta es tand la intenadn de la Iglesia cuando celebra la
Eucarista; por eso aclamaba\oluntarie sacrifiébo tibi». En Jesucristo se
encuentra el paradigma de identificatientre el que ofrece el sacrificio y el
sacrificio ofrecidd por eso, junto coiEl —es decir, unidos El en el orden

oblata (cfr. MR2002, 393, 401, 409, 415, 431, 485). Guimnvenga, por tanto, dejar que
esta ambifedad persista para no romper la profunda unidad existente entre la voluntad del
Padre y la migin del Hijo y del Espitu Santo en la obra redentora y, especialmente, en la
santificacbn de las almas.

470 Cfr. Ve nn. 201, 216; COr n. 4709.

471 Asi, por ejemplo, en ldDominicaXVIIl «per annum (MR2002, 468), y con bastante
frecuencia durante el tiempo pascual.

472 (Sancffica, queesumus, @nine Deus noster, per tubminis invocanem, haec fmera
nostree serviitis, et per ea nosnigsos tibi @rfice munus &tnum (MR2002, 1157). Esta
oracbn aparer@ en este mismo puesto en el Misal tridentino yaestcogida en muchos
codices antiguos (cfr. COr n. 5377).

473 «Quaesumus, @mine, ut, huius participadine sacrifcii, quod in sui commemoradtem
Filius tuus preeépit offérri, nosmeipsos cum illo oblabnem &cias tibi semp#&rnam
(MR2002, 1160). El antecedenteaminmediato de esta oréai parece encontrarse en la
Missa votiva de Ss. Sacramenmntel Missale Parisiensén. 4364).

474 Hb 9,14:«jcuanto més la sangre de Cristo, que por el Eip Eterno se ofredia $ mismo
como victima inmaculada a Dios, limpiarde las obras muertas nuestra conciencia para dar
culto al Dios vivob.
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de la gracia— los cristianos quieren ser una ofrenda perenne para gloria del
Padre (apuntando ya a la plena realidacescatdlgica de su identificadn
con el Cristo glorioso).

Con esta oradin se hace entonces definitivamente i el objeto del
ofrecimiento hecho al Padre. Ada oblatio EccEsia si bien consiste pri-
mariamente en dinico sacrificio capaz de devolvernos la amistad con Dios,
incluye tambén la ofrenda que la Iglesia hace al Padreidaismd’®. Por-
que<al entregar su sacrificio a la Iglesia, Cristo ha querido a@demacer suyo
el sacrificio espiritual de la Iglesia, llamada a ofrecerse tamhi $ misma
unida al sacrificio de Cristd’®

En efecto, todos los fieles a tés de la mediabn del sacerdocio minis-
terial ofrecen la Hostia Santa, pero ademambgn ellos mismos se deben
ofrecer con ella para que, teniendo a Cristo por Mediador, se consume cada
dia mas su urdn con Dios y entreishasta que Dios sea todo en totlds

El Papa Juan Pablo Il expresa este hecho con profundidad:

«El pany el vino se convierten en cierto sentido ini®lo de todo lo
que lleva la asamblea eutstica, por smisma, en ofrenda a Dios y que
ofrece en edpitu [. . .] La conciencia del acto de presentar las ofrendas,
debefa ser mantenida durante toda la Misa&sviiin, debe ser llevada a
plenitud en el momento de la consaggacy de la obladn anamati-

475 Asi lo afirma, por ejemplo, san AgastenDe Civitate Dej lib. X,6: «profecto efficitur,

ut tota ipsa redempta civitas, hoc est congregatio societasque sanctorum, universale sacrifi-
cium offeratur Deo per sacerdotem magnum, qui etiam se ipsum obtulit in passione pro nobis,
ut tanti capitis corpus essemus, secundum formam servi [...] Cum itaque nos hortatus esset
Apostolus, ut exhibeamus corpora nostra hostiam vivam, sanctam, Deo placentem, rationabi-
le obsequium nostrum, et non conformemur huic saeculo, sed reformemur in novitate mentis
nostrae; ad probandum quee sit voluntas Dei, quod bonum et bene placitum et perfectum,
quod totum sacrificium ipsi nos sumus [. . . ] Hoc est sacrificium Christianorum: “multi unum
corpus in Christo”. Quod etiam sacramento altaris fidelibus noto frequentat Ecclesia, ubi ei
demonstratur, quod in ea re, quam offert, ipsa offeraf{f@®BRAS XVI-XVI1,643).

47 EDE n. 13.

477 IGMR n. 79: «f) Oblatio: per quam in ipsa hac memoria Ecclesia, eaque praesertim
hic et nunc congregata, in Spiritu Sancto hostiam immaculatam Patri offert. Intendit vero
Ecclesia ut fideles non solummodo immaculatam hostiam offerant sed etiam seipsos offerre
discant, et de die in diem consummentur, Christo mediatore, in unitatem cum Deo et inter se,
ut sit tandem Deus omnia in omnibus
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ca, tal como lo exige el valor fundamental del momento del sacrificio.
Para demostrar esto ayudan las palabras de laboracicaistica que el
sacerdote pronuncia en alta voz. Pargtilerepetir aqli algunas expre-
siones de la tercera oréci eucaistica, que manifiestan especialmente
el caiacter sacrificial de la Eucariaty unen el ofrecimiento de nuestras
personas al de Cristo: “Dirige tu mirada sobre la ofrenda de tu Iglesia,
y reconoce en ella laMtima por cuya inmoladin quisiste devolvernos

tu amistad, para que fortalecidos con el Cuerpo y Sangre de tu Hijo y
llenos de su Edptu Santo, formemos en Cristo un solo cuerpo y un
solo esfiritu. QueEl nos transforme en ofrenda permanente”.

Este valor sacrificial eatya expresado en cada celebpagbor las pala-

bras con que el sacerdote concluye la presemtiate los dones al pedir

a los fieles que oren para que “este sacrificio ;mvuestro sea agra-
dable a Dios, Padre todopoderoso”. Tales palabras tienen un valor de
compromiso en cuanto expresan eléeder de toda la liturgia eudati-

cay la plenitud de su contenido tanto divino como eclesial.

Todos los que participan con fe en la Eucadsiste dan cuenta de que

ella es “Sacrificium”, es decir, una “Ofrenda consagrada”. En efecto, el
pany el vino, presentados en el altar y acofguios por la devoon y

por los sacrificios espirituales de los participantes, son finalmente con-
sagrados, para que se conviertan verdadera, real y sustancialmente en el
Cuerpo entregado y en la Sangre derramada de Cristo mftéto

Ahora bien, sei precisamente a tras de este progresivo perfeccionéafle
en la identificadn con Cristo como los cristianos se &immerecedores de
la “herencia” celestial. Y para que esto sea posible, la Iglesia peregrinante
conmemora y se cord en primer lugar a la intercési de la Virgen Maiie*°
y luego a la de todos los santos. Conmeamaiolos, expresa la veneraai
hacia ellos y, suplicando su intero@sj actualiza la comuan que existe con

48pCn. 9.
479 perficeretiene el sentido de “hacer de una manera completa, con pémécci
480 IGMR n. 378:«[...] Redemptoris Matri in Liturgia Ecclesiae imprimis et pree omnibus

Sanctis veneratio tribuitur.
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ellos®! y seiala tambén el €rmino hacia donde tiende toda la conami
eclesiat®.

Una referencia particular se puede haceri agla conmemorabn de los
Santos Apstoles. Ciertamente, la Iglesia congregada celebra la Euaanist
comunbdn con ellos; pero no&do eso, sino que sigue leyendo sus escritos,
hace profe€in de su misma fe y celebra en conformidad con ella, transmite
lo que de ellos ha recibido y contia su misbn. Adenas, el ministro que
preside la celebragn, es un reclamo a la sucesiaposblica por la que la
Iglesia conserva y transmite el don del sacerdocio ministerial. Por todo esto,
podemos decir que la Eucafsstnuestra, realiza y exige la “apostolicidad” de
la Iglesid®s.

A continuacon, la Iglesia eleva sudiplicas a Dios, a tras del sacerdote
celebrante, por todos aquellos miembros que no han alcanégada gloria
del cielo:

«Haec Hostia nostrae reconciliabinis profciat,
quaesumus, @mine,
ad tofus mundi pacem atque $aém.
Ecclesiam tuam, peregramtem in terra,
in fide et cariéte firmére digréris
cum fimulo tuo Papa nostro Benedicto etiEgopo nostrdN.,
cum episcoali ordine et unierso clero
et omni @pulo acquisitbnis tuae.

Votis huius farilise, quam tibi asire voluisti,
adésto profitius.

Omnesflios tuos ulique disgrsos

tibi, clemens Pater, misatus coniinge.

Fratres nostros déinctos
et omnes qui, tibi plaentes, ex hoc saeculo traésint,
in regnum tuum bdgnus adritte,

481 E| Canon Romano desarrolla tarahiestas dos ideas al introducir este momento diciendo:
«Communiéntes, et mebriam veneéantes (OM n. 86).

482 Cfr. RelatioPEIll, 154, 6d.

483 Cfr. EDE nn. 27-29.
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ubi fore speamus,
ut simul gbria tua peénniter satemun 484,

A través de estas intercesiones, se manifiesta que cada cedebeci
calfistica se realiza en comumi con toda la Iglesia, tanto celeste como terre-
na, y que la oblaéin se ofrece por Ella y por todos sus miembros vivos y
difuntos que eséin llamados a participar en la rededtly la salvadn adqui-
ridas por el precio del Cuerpo y Sangre de C#8tcE| caiacter presidencial
de estas intercesiones, sugiere taémlt@ undn del sacerdote a Cristo —a quien
representa visiblemente— en su funcde intercesor delante del Padre.

En la plegaria eucéstica, losmementaor la Iglesia peregrinante —ya sea
en todo su conjunto como por determinados miembros— son particularmente
intensos e insistentes. Estos recuerdos e intercesiones manifiestan, sin duda,
la comunén existente con aquellos que son recordados y por quienes se in-
tercede. Es agjue, luego de pedir que el fruto sdivo de la Eucari$a se
extienda a todo el mundad tofus mundi pacem atque saén), se pide
explicitamente por la Iglesia peregrinankc€iesiam tuam, peregramtem in
terra), comenzando por la jerartpueclesastica: el Papa, el Obispo diocesano,
el colegio episcopal y todo el clefb.

Esto manifiesta que, aunque la Eucaaise celebre en una comunidad con-
creta, et necesariamente abierta a la Iglesia particular en la que se celebra
y a la totalidad de la Iglesia universal. Siendo el Obispo el principio y funda-
mento visible de la unidad de la Iglesia particular, y dado que toda celebra-
cion legtima de la Eucarish es dirigida pogl, la comundn de la asamblea
eucarstica es necesariamente comamconél. «<Asimismo, puesto que “el
Romano Poiifice, como sucesor de Pedro, es el principio y fundamento per-
petuo y visible de la unidad, tanto de los obispos como de la muchedumbre de

4840Mn. 113.

485 IGMR n. 79: «g) Intercessiones: per quas exprimitur Eucharistiam celebrari in commu-
nione cum tota Ecclesia tam caelesti quam terrestri, oblationemque fieri pro ipsa et omnibus
eius membris vivis atque defunctis, quee ad participandam redemptionem et salutem per Chri-
sti Corpus et Sanguinem acquisitam vocata sunt

486 En las deras a@foras el primer lugar en la intercésilo ocupa siempre la petémn por

la jerarqua eclesastica. Pero, en nuestro caso concreto, por exigencia de redgdbigica

del texto, aparece desgside la conmemordm de los santos.
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los fieles”, la comur@in conél es una exigencia intrseca de la celebrami
del Sacrificio eucastico»*%”.

Asi, la celebradn eucaistica es una exprasi de la comurdn universal
con todo el orden episcopal, con todo el clero y con el pueblo entero. Por eso,
queda patente el impostergable sentido eclesial de la Edaaest cuanto
celebracbn del Pueblo de Dios reunido bajo la presidencia del sacerdote, el
cual cumple su misin en virtud de su udin con el Obispo local y con toda la
Iglesia universal y a favor de eff&.

Se pide, pues, por los pastores puestos al frente del Pueblo de Dios en
representadin de Cristo para que, a t@wv de su acbn, Dios confirme a su
Iglesia en la fe y en la caridath(fide et carigte firmare digréris) y consolide
ad su unidad.

Y sin solucbn de continuidad aparece tar@bila intercesin por el pueblo
congregado para la celebranj cuya presencia y participaa en la asam-
blea litirgica es una respuesta a un preciso querer divjoar( tibi ashre
voluisti*®®). Pero, nas din, delante de Dios esta reanide fieles no esoo

487 EDE n. 39. Cfr. tamlin CN n. 14 donde se habla de la unidad de la Eugaystle la
unidad del Episcopado como realidades esencialmente vinculadaey da la unidad de la
Iglesia.

488 También el mismo ministro sagrado —cuya existencia es inseparable de la Haecast

un signo de esta comwm ya que, como escribiJuan Pablo llxMediante el sacerdocio

que nace de la profundidad del inefable misterio de Dios, 0 sea, del amor del Padre, de
la gracia de Jesucristo y del don de la unidad deliffapSanto, el preskero esh inserto
sacramentalmente en la comamicon el Obispo y con los otros présvos, para servir al
Pueblo de Dios que es la Iglesia y atraer a todos a Gr{§tbV n. 12).

489 De modo similar se expresa la segundafara, resaltando(m mas el caacter cultual de

la convocadn: «gratias agentes quia nos dignos hailsti asére coram te et tibi minisére»

(OM n. 105). Esta exprean, reflejada ya en la Trad@m Aposblica, se inspira en la
descripobn que hace el Deuteronomio de la esencia del sacerdocio veterotestamentario
(cfr. Dt 18,5.7). Segn aquellas disposiciones el sacerdote era quien llevaba una existencia
vivida en presencia del 8er y ejeréa un ministerio en representéni de los deras
hacéndose cargo de los hombres ante éidgseprincipalmente al llevar a cabo las acciones
rituales previstas por la Ley con las cuales realizaba un servicio directo a Dios y a los
hombres (cfr. BENEDICTO XI, Homilia en la solemne Misa CrismaRO0.I11.2008, en
http://www.vatican.va/holyfather/benedickvi/homilies/2008/documents/iifen-xvihom
20080320messacrismalsp.html). Este servicio sacerdotal descrito por la Plegaria Eu-
caifistica Il se puede predicar de todo el pueblo cristiano porque es un pueblo sacerdotal.
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una asamblea sino uff@milia, y con este fundamento se le pide al Padre que
se muestre propicio y cercano a sus oracioness®).

No queremos dejar de isa@lar que en la plegaria eutstica no e€ste el
Unico modo por el cual se expresa la conumentre los miembros de la
Iglesia peregrina (el recuerdo y la inter@si. En efecto, como ha quedado
ya expresado en la agesis de comuidin, se pide tambn por la unbn de
todos los miembros de la Iglesia peregrina enuaito cuerpo, gracias a la
participacon al Cuerpo y Sangre del &ear, y para que ase llegue a la in-
corporacdbn de todos al Cuerpo igtico de Cristo, por la fuerza del Bsfu
Santd®l. Fuerza congregante de la que ya seidélecho mendin en el pre-
facio (Spiritsque virtite) y en elPost Sanctude la misma aafora Sgdritus
Sancti opeante viriite).

Por otra parte, se puede observar t&gnlbmo la visbn “centipeta” con
la que comenzla plegaria eucastica (la reurbn del Pueblo de Dios) se com-
pleta ahora con una visn “centifuga”, que invita a considerar la migi de
la Iglesia en favor de todo el muntf& Mision, por tanto, que se muestra en
conexbn directa con este sacrificio de reconcil@ctiHostia nostree recon-
ciliationis) que se celebra para que obtetiga los “hijos dispersos’filios
tuos ubique disg@rsos ... coring€® la paz, la salvaéin y la gracia de formar

Evidentemente cada uno lo realiaatel modo que corresponda a su diversa participeen

el Gnico sacerdocio de Cristo. En la expfesutilizada por la Plegaria Eudatica Il (votis
huius fanilise, quam tibi asire volusti, acesto profitius), que es la que estamos estudiando,
gueda patente tanto la participacide la entera asamblea como la mediaaiel sacerdote
celebrante.

490 \/otumes, primariamente, un $inimo de “oradn” (cfr. ELLEBRACHT, 121-122); aun-
que no es de excluir, sobre todo si se usa dentro dSuper oblatala referencia a la ofrenda
(cfr. J.M. QUSTAETA, Misal y Eucarista, o. c., 98).

491 Cfr. A. CuvA, La preghiera eucaristica, preghiera-azione ecclesiaie AA. VV. (ed.),

In Ecclesia LAS, Roma 1977, 343-344.

492 Cfr. A. LAMERI, Per una teologia dell’Eucaristia “per ritus et preces®Liturgia» 162
(2000), 653.

493 E| verbo usado eproficere que significa ras precisamente “progresar, $&it, aprove-
char, crecer”.

494 Esta frase nos recuerda fuertemente cuanto ya $e haifestado en el prefacicQuia
filios, quos longe peéti crimen abdilerat ... in unum ad te &uo congrefre voldstis;
donde esta lejda y esta disperén hacen referencia precisamente a la realidad del pecado y
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parte del nuevo pueblo que el Padre se ha adquirido al precio de la sangre de
su Hijo (populo acquisitbnis tuaé®), es decir, la Iglesia.

Finalmente, cierran las intercesiones Iplgca que se hace por los miem-
bros de la Iglesia purgarffé. Esta $iplica se fundamenta tanési en la fe en
la comundn que existe entre todos los miembros de Cristo de modo que lo
que a unos sirve como ayuda espiritual, a otros les sirva como sdffagio
primer lugar, y siguiendo con la imagen de la Iglesia-Familia de Dios, se pide
por aquellos que son “nuestros hermanos difuntegit(es nostros défnc-
tos) y que han muerto, por tanto, en plena condanitambén visible— con la
Iglesia.

Pero las intercesiones se afiapl luego —en modo atobgo a como se hace
en elmementale vivos— hacia un horizonte universal, hacia todos los hombres
que han muerto en paz con Dias{nes qui, tibi plaentes, ex hoc saeculo
transiérunf), aunque sin estar en comanivisible con la Iglesia. Sea cual
fuere la situad@n, por todos se pide para que sean admitidos en el Reino del
Padre, donde tambi nosotros esperamos estar, para gozar por siempre de su
gloria.

Resulta interesante que se vuelva a haceraupireferencia escatmjica a
la posesbn del Reind%, porque esto permite “recapitular” de alguna manera

al alejamiento consecuente de Dios, y a la consiguiente necesidad de que vuelvan para formar
parte de la familia de Dios: la Iglesia.

495 1 P 2,9-10 (Vg): «vos autem genus electum regale sacerdotium gens saogtalus
adquisitionisut virtutes adnuntietis eius qui de tenebris vos vocavit in admirabile lumen
suum, qui aliquando non populus nun autem populus Dei, qui non consecuti misericordiam,
nunc autem misericordiam consecuti

496 En las deras plegarias eucisticas esta intercési normalmente tiene la forma de “re-
cuerdo”. En cambio, en la PE Il estdls se observa en l&@fmula opcional que emplea para

las misas de difuntos (cfr. OM n. 115).

497 IGMR n. 379:«Sacrificium eucharisticum Paschatis Christi pro defunctis offert Ecclesia
ut, inter se communicantibus omnibus Christi membris, quae aliis impetrent spiritualem opem,
aliis afferant spei solacium

4% En las otras aiforas solamente se hace referencia una vez, hacia el final de las
intercesiones-conmemoraciones (cfr. OM nn. 96, itDBne, 122in fing). Adenas, en al-
gunas de ellas se explicita que el fin de esta f@urscatdigica es la alabanza (PE Il) y la
glorificacion de Dios (PE 1V).
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a toda la Iglesia peregrinante y purgante con la Iglesia triunfante, para verla
convertida toda ella en la Iglesia gloriosa de Cristo.

Estando a punto de acabar la plegaria €istian, el sacerdote celebrante
confia toda la oradin elevada en nombre de —y uniendo consigo a— todo el
pueblo santo, a la medi@esi omnicomprensiva de Cristo:

«per Christum Dminum nostrum,
per quem mundo bona cuncta |&ig»*9°,

Con esta @usula de mediadh se quiere expresar quéls en Cristo
(per Christum encontramos a nuestro intercesor favorable, tanto para nuestra
stplica y nuestra alabanza (sentido ascendente), como para recibir toda gra-
cia y bendicbn (sentido descendente). La siguiente frass uem mundo
bona cuncta largris) no hace ras que reforzar esta mediagisobre todo en
su sentido descendente, tal como yaihatido mencionado al inicio de la
plegaria, tanto en su aspecto “cosomito” como “eclesidbgico” (quia per
Filium tuum ... vifficas et sangticas uniersa et @pulum tibi congregre
non cesinig.

Finalmente, tomando la patena con la hostia yadizcy manteneéndolos
elevados, el sacerdote celebrante aclama:

«Per ipsum, et cum ipso, et in ipso,
est tibi Deo Patri omnipdinti,
in unitate Sfritus Sancti,
omnis honor et dria
per dbmnia saecula ssedrum»>%,

La entera plegaria eudatica se concluye, pues, con una amplifibadri-
nitaria de la mediadin cristobgica con vistas a la glorificatn de Dios. Los
estudiosos ofrecen una doble interpreiaae esta doxoldg®®t. Sedin la pri-
mera, el Padre es glorificado come fuente de todo bien; la Iglesia lo glorifica
por medio de Cristo, junto cofil e insertado efl; y lo hace en la unidad

49 OM n. 113in fine
500OM n. 114.
501 Cfr. V. RAFFA, Liturgia eucaristica o. c., 596-597.
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eclesial producida por el EBfiu Santo. Para estos autor@s unitate Spri-

tus Sancti es equivalente a la&lisula«in Ecclesia que aparece en algunas
araforas antiguas; es decir, en toda la corbarde los santos, en la Iglesia
entera, primeramente la Iglesia triunfante y unida a ella, la Iglesia t&?fena

Sedin la otra perspectiva, en cambip,unitate Sfiritus Sanctusexpresa
en forma singtica la glorificaddn que reciben el Padre y el Higum Spiritu
Sanct8® confesando asa igual divinidad de la Tercera Personan &piritu
Sanctg confesando la unidad y consustancialidad de las tres Personas divinas.

En cualquier caso, con su solemi®men el pueblo manifiesta su um
a esta oradin y confirma que toda la aér que ha tenido lugar se ha hecho
también a su nombP&8* En concreto, la Iglesia reconoce y alaba la unidad
del designio divino creador y redentor, que tiene su fundamento en la unidad
y en el amor de la Trinidad. Reconoce y da gracias tampbobrque desde la
creacon Dios ha querido formar un pueblo que sea suyo, que lo reconozcay
viva de su vida divina. Por este pueblo el Padre@awu Hijo para morir en
la cruz, y el Hijo ahora rigne este pueblo por su Bgfu y lo une a $—en su
Cuerpo- en la perfecta glorificéci del Padr&®.

4.3. Los ritos de comur@in (OM nn. 124-139)

Los diferentes ritos que siguen a contin@acsirven para disponer ade-
cuadamente a los fieles para la contuncon el Cuerpo y Sangre delite,
cumpliendo su mandato y manifestandoedsaiacter de convite pascual que
tiene la celebradin eucaistica®®. La importancia de estos ritos radica en que

502 3.A. JUNGMANN, El sacrificio, 0. c., 427, nota 35; 428, 826-828.

503 a forma nés antigua es, con toda probabilidadm Spiritu Sanctocomo se usa en
Oriente. La forma actual de la doxolaghabta entrado en la liturgia romana y se Habui-
fundido rapidamente en Occidente entre |698420-430 (cfr. B. BTTEY C. MOHRMANN,
L'ordinaire, 0. c., 133-139).

5041GMR n. 79:«h) Doxologia finalis: qua glorificatio Dei exprimitur, quaeque acclamatione
Amen populi confirmatur et concluditurSobre el valor de esta aclam@agicomo respuesta

a una ora@n presidencial que acaba mencionando la metteaée Cristo hemos hablado ya

al tratar de los ritos iniciales (vidupra 167).

505 Cfr. L. BOUYER, La troisieme preére, 0. ., 33.

506 |GMR n. 80:«Cum celebratio eucharistica convivium paschale sit, expedit ut, iuxta man-
datum Domini, Corpus et Sanguis eius a fidelibus rite dispositis ut cibus spiritualis acci-
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a traves de ellos se realiza la perfecta participaaie la entera asamblea en
el memorial del sacrificio de Cristd.

Terminada la plegaria eudstica, el sacerdote celebrante dejadizy la
patena nuevamente sobre el altar e invita al pueblo a unirse en la i@tidizci
la oracbn dominical, indicando que con dicha aatcumplién una end&an-
za que el Skor ha dejado para nuestra sahéarciCon esa confianza, comienza
a rezar en voz alta, junto con toda la asambleRagdr nostet®. La oracon
dominical, aunque con ligeros cambios de pd@sicilentro de la estructura
de los ritos de comuah, desde antiguo ha sido considerada una prearaci
adecuada para la com@ni eucaistica®. En efecto, con esta preparagila
Iglesia pide el pan cotidiano —que para los cristianos se refiere principalmente
al pan eucdstico— participando ya de esta manera en el banquete ésgiatol
co, y pide tamk&n la pureza interior necesaria para recibirlo, de modo que las
cosas santas sean efectivamente dadas a los ¥édntos

piantur. Ad hoc tendunt fractio aliique ritus preeparatorii, quibus fideles ad Communionem
immediate adducuntur Con este criterio en mente, @tetus Xemprendd la reforma de los
ritos de comurn para lograr que tuvieran una estructuésrolara y ordenada, y que permi-
tieran una mejor participamn del pueblo. Pero, esencialmente, se tratan de los mismos ritos
que tienen ya una larga tradici en la liturgia de la Iglesia, tanto romana como extra-romana
(cfr. V. RAFFA, Liturgia eucaristica o. c., 511-515).

507 SC n. 55:«Se recomienda especialmente la participagias perfecta en la misa, reci-
biendo los fieles, desps de la comuin del sacerdote, del mismo sacrificio, el cuerpo del
Seior».

508 OM n. 124: «Calice et patena depositis, sacerdos, iunctis manibus, dicit: “Ryzts
salutaribus moniti, et divina institutbne fornéti, aucemus dcere:”. Extendit manus et, una
cum populo, pergit: “Pater noster [...]5.

509 Sobre este uso dBhter nostedentro de la Misa, con un claro sentido elistico, existen
muchos testimonios pasticos. Algunos ejemplos son:GAUSTIN DE HIPONA, Sermo227
(OBRAS XXIV, 287-288); QPRIANO DE CARTAGO, De Dominica Orationen. 18 (CCL

3A, 101); AMBROSIO DE MILAN, De SacramentjsV,24 (SChr 25bis, 132). Los cambios
de posicbn que sufre con el progresivo desarrollo de los ritos responden sobre todo a dos
criterios: la continuidad ya sea con la plegaria elsti@a o con el momento de la comani

y la ubicacbn de los rito de la paz y de la frabeci-conmistbn (cfr. V. RAFFA, Liturgia
eucaristica o. ¢., 517-524). La estructuragbogo-Pater nosterembolismo la encontramos

ya a$ en el sacramentario gregoriano-adrianeo (sigra 68).

5101GMR n. 81:«In Oratione dominica panis cotidianus petitur, quo christianis praecipue pa-
nis eucharisticus innuitur, atque purificatio a peccatis imploratur, ita ut sancta revera sanctis
dentur-. Se encuentran adérs algunos testimonios patticos que atribuyen a la oraci
dominical una exptita eficacia expiatoriaxQuare ante dicitur quam accipiatur corpus et



ANALISIS DEL Ordo Missz 259

Desde un punto de vista eclegigico se puede llamar la atetnisobre la
peticion de la venida del Reino de Diosadweniat regnum tuum En ella la
Iglesia pide que este reino venga “para nosotros”, es decir, que abarque a todos
los fieles redimidos por su sangre porque nos juzgue dignos de pertenecer a la
plenitud de dicho reimd®. Asi manifiesta la Iglesia la ter@si escatdigica en
la que vive hasta la segunda venida de Cristo, tiempo durante el cual trabaja
por la realizadn de su reino en la tieft&.

Para nuestro tema interesa taarbmencionar que por mucho tiempo en la
liturgia romana ePater nosterfue considerado como una oraoipresiden-
cial, mientras que en su origen y ahora, com@&us Ordo se trata de una
oracbn de toda la asamblea que se prepara comunitariamente para recibir el
sacramentum unitati&®,

sanguis Christi? Quia, sicut est humana fragilitas, si forte aliquid quod non decebat cogita-
tio nostra concepit, si aliquid lingua quod non oportebat effudit, si aliquid oculus sicut non
decebat aspexit, si aliquid auris blandius quod non oportebat audivit, si forte aliqua talia
contracta sunt de huius mundi temptatione et vitee humanae fragilitate, tergitur dominica ora-
tione, ubi dicitur: “dimitte nobis debita nostra”; ut securi accedamus, ne quod accipimus in
iudicium nobis manducemus et bibamisfr. AGUSTIN DE HIPONA, Serma229, 3; BBRAS

XXIV, 300). Por tanto, se reza en este momento de la celdbraizira disponer a los fieles a
recibir la Eucarida con mayor limpieza interior y fruto.

511 AGUSTIN DE HIPONA, Sermo57,5: «Sed ut sciatis quia et hoc pro nobis oramus, non
pro Deo (non enim sic dicimus: “Veniat regnum tuum”, quasi optantes, ut regnet Deus);
regnum ipsius nos erimus, si in illum credentes in eo profecerimus. Omnes fideles redempti
sanguine Unici ipsius, erunt regnum ipsius. Venturum est autem ipsum regnum, cum facta
fuerit resurrectio mortuorum: tunc enim veniet ipse. Et cum resurrexerint mortui, dividet eos,
sicut ipse dicit, et ponet alios ad dexteram, alios ad sinistram. Dicet eis qui ad dexteram
erunt: “Venite, benedicti Patris mei, percipite regnum”. Hoc est quod optamus et rogamus,
quando dicimus: “Veniat regnum tuum?”, ut nobis venigOBRAS X, 82).

5121 G n. 5: «Por eso la Iglesia, enriquecida con los dones de su Fundador y guardando
fielmente sus mandamientos del amor, la humildad y la renuncia, recibe taméanunciar

y establecer en todos los pueblos el Reino de Cristo y de Dios. Ella constituye el germen y
el comienzo de este Reino en la tierra. Mientras va creciendo poco a poco, anhela la plena
realizacon del Reino, y esperay desea con todas sus fuerzas reunirse con su Rey ervla gloria
513 A diferencia del uso oriental, en las liturgias occidentales seiaemdonsiderar que el
Pater nosterdelia ser recitaddnicamente por el sacerdote celebrante. San Gregorio Magno,
que mand que la ora@dn dominical se rezara inmediatamente déspde la plegaria eu-
calfistica, estable6i tambén que fuera@o el sacerdote quien la recitara, precisamente por
su estrecha rela@n con el Canon (cfiRegistrum epistularupdib. IX, 26; CCL 140A, 587).

En la liturgia galicana el pueblo intenienlo para decikSed 1bera nos a male o para



260 CapPiTULO IlI

Luego, el sacerdote solo confia

«Libera nos, quasumus, Bmine, abbmnibus malis, da prdfius
pacem in débus nostris, ut, ope miseéiiee tuae aditi, et a pecéto
simus semperilberi et ab omni perturbatine se@ri: exspechntes
beatam spem et adntum Salvadiris nostri lesu Christi®'4,

Con este embolismo se alarga por una parte la petidé quedar libres de
todo pecado y de todo mal, se introduce la pétigbor la paz (que es el rito
sucesivo), y se abre a la dimemsiescatdigica de la espera de la segunda
venida de Cristef®. El pueblo concluye esta oréci manifestando su fe en el
poder y s@orio de Dios para hacer cuanto su pueblo le suplica:

«Quia tuum est regnum, et [@sttas, et gria in saecula®1®.

responder con swAmen (cfr. J. HERMANS, La celebraziongo. c., 370). En el Misal de S.

Pio V va precedida de usOremus y esh destinada al sacerdote celebrante, exceptBedd
libera nos a male que corresponde al ministro (cfr. MR1570, 16, 346—349). Este fue uno
de los primeros elementos en recuperar saatar comunitario, @ antes de que estuviera
completa la reforma dédrdo Missadcfr. RCOM, 224-225). El nuevo Misal manda cantarlo

o rezarlo al sacerdotauna cum popule, aunque quia la invitacbn inicial a la oradn y el
embolismo posterior —que corresponden al sacerdote celebrante— sean rastros de su antiguo
carcter presidencial.

5140OM n. 125. La fibrica dice:«Manibus extensis, sacerdos solus prosequitur, diceib
embolismo es una ordmi presidencial; de hecho, en la liturgia romana antigua, se recitaba
en voz alta. 8lo a partir del s. IX pasa a apéicsele la misma recitam silenciosa que al
Canon. La reforma ha previsto que vuelva a ser rezado por el sacerdote celebrante en voz alta
(cfr. J. HERMANS, La celebraziongo. c., 374).

515 El embolismo conservaisicamente su forma antigua, haddose omitido en la redac-
cion actual la menéin expicita a los santos (por considerar que ya se han mencionado en el
Canon) y agregando el véesilo final que hace una referencia esdagata tomada d&t 2,13

(cfr. Schemall3, 16, n. 75). Adé&s en todas las tradicionediligicas, subraya la importan-

cia otorgada casi universalmente a ldtsmas peticiones dePater noster plegaria fraterna

de los disgpulos que podan caer en la tenta@mn y en el mal que arruina la caridad. Adesn

y a diferencia del rito romano, muchos ritos orientales suelen unir a la impgetrdaiglo-
rificacion de Dios (cfr. H. DLMAIS, L'Introduction et I'embolisme de I'oraison dominicale
dans la &lébration eucharistique<La Maison-Dieu 85 (1966), 97).

516 OM n. 125. Esta aclamam sustituye a la antigua conclasi«<Per eumdem dominum
nostrum Jesum Christum filium tuurgue recitaba el sacerdote (cfr. MR1570, 349). El texto
ha sido tomado de la Didaet8, 2 (SChr 248bis, 174), y se encuentra t@nlkalgo similar
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A continuacén el sacerdote celebrante se dirige a Cristo, en voz alta 'y con
los brazos extendidos, diciendo:

«Domine lesu Christe, qui disti Apdstolis tuis: Pacem ri&hquo vo-
bis, pacem meam do vobis: ne resps pecéta nostra, sed fidem Ec-
clésiae tuse;@mque seendum volurédtem tuam pacifiare et coaduare
digréris. Qui vivis et regnas in seecula sagruim:>’,

El sacerdote celebrante pone ante NuestimBka promesa que hizo a los
Apostoles de darles su paZ2de manera que, pasando por alto la indignidad
de quienes elevan hactl su oracdn, se fije nas bien en la fe que tiene
su Iglesia. Ahora bien, esta “fe de la Iglesia” no es una entidadcte o
abstracta, es la fe que se&skpresando en el rito mismo, y que es reforzada
adenas poréeP'®. A este propsito conviene recordar lo que hatafirmado
ya el Concilio, a saber: que los sacramentos Dlo suponen la fe, tamén
la fortalecen, la alimentan y la expresan con palabras y acciones; por eso se
llaman sacramentos de>f&°. Por tanto, toda la admh eucaistica, en cuanto

en los escritos de S. Ambrosio (cfDe Sacramenti¥/|,24; SChr 25bis, 152). Se insért

esta aclamabn tanto para reforzar el dater comunitario como por motivos ecénicos,

debido a su uso en algunas liturgias orientales y entre los hermanos separados de occidente
(cfr. Schemall3, 16, n. 76).

5170M n. 126. Esta oradn introduce ahora toda la sub-secuencia ritual correspondiente al
rito de la paz que en el Misal piano se hallaba mezclada con ladradel pan, la conmigin

y el Agnus Deficfr. MR1570, 350). Existen testimonios de su uso desde el s. XI (por ejemplo
en elOrdode Minden; PL 138, 1332). En el Misal tridentino la redécoés pacticamente la
misma, a excepdn del«ne resficias pecéta mea, propio de la recitadin secreta prevista

en eseOrdo; cuando la reforma dispuso que se rezara en voz alta cambio el texto al plural
(peccata nostrapara reflejar la oradn de todo la comunidad.

518 Jn14,27:«La paz os dejo, mi paz os doy; no os la doy como la da el mundo. No se turbe
vuestro coraan ni se acobarde

519 sCar n. 6:xLa fe de la Iglesia es esencialmente fe eistima y se alimenta de modo par-
ticular en la mesa de la EucaiitLa fe y los sacramentos son dos aspectos complementarios
de la vida eclesial. La fe que suscita el anuncio de la Palabra de Dios se alimenta y crece
en el encuentro de gracia con elfi®e resucitado que se produce en los sacramentos: “La
fe se expresa en el rito y el rito refuerza y fortalece la fe”. Por eso, el Sacramento del altar
est siempre en el centro de la vida eclesial

520 5C n. 59.
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cumplida en obediencia de fe alf#®, es enismisma actividad creyente,
confeson actual de la fe de la Iglesia a tés/de acciones y palabf&s

Asi, poniendo la celebra@n eucaistica como fundamento y manifestaci
de lafe de lalglesia en las promesas de 08¢ reconociendo que esa es su
voluntad, el sacerdote celebrante le pide a Cristo que conceda a su Iglesia los
dones de la paz y la unidad. El pueblo se une a esta @etcn suwAmern,
afirmando de esta manera que todo el contenido de ladorae refiere en
primer lugar a la asamblea reunildia et nungoara la celebrabn.

Luego el sacerdote celebrante dieigdose al pueblo, le desea la posesi
permanente de la paz delf®& que acaba de implorar, diciend®ax Domini
sit semper voiscum®>?2, A lo cual el pueblo respondeEt cum sjiritu tuo.
Este momento resalta la “componente vertical” de la paz cristiana, en cuanto
que ®lo Dios puede ser la fuente de esa paz que en la celéhrhitirgica
nos llega a tra@s de Cristo y de sus ministfé$

Finalmente, el dicono (o el mismo sacerdote celebrante), puede indicar
sedin la oportunidad que los presentes se intercambien émlbi signo de
paz, comurdn y caridad; el sacerdote a su vez lo intercambia coréelotio
o el ministrd?4. Este momento, en cambio, resalta sobre todo la “componen-

521 Cfr. A. MIRALLES, Los Sacramento®. c., 309-315.

522 0M n. 127. Este texto, que ya encontramos en el anterior Misal, corresponde a una tradi-
cion muy antigua atestiguada ya, aunque en manéasasinética, por S. Aguén (cfr. Sermo

227; OBRAS XXIV, 288).

523 Cfr. V. RAFFA, Liturgia eucaristica o. c., 538-539.

5240M n. 128:«Deinde, pro opportunitate, diaconus, vel sacerdos, subiungit: &@dfvo-

bis pacem”. Et omnes, iuxta locorum consuetudines, pacem, communionem et caritatem sibi
invicem significant; sacerdos pacem dat diacono vel ministb OR | no prevéa una invi-

tacion a darse la pazpto se deta que el Archidicono da la paz primero al obispo, luego al
resto del clerger ordinemy luego al pueblo (cfr. OR | n. 96; RDRIEU II, 98). En elOrdo
Misseetridentino $lo en la misa solemne el sacerdaiedanda es paxbesaba primero el

altar y luego daba la paz alationo o al ministro, quienes a su vez lo comunicaban a algunos
fieles con elinstrumentum pacigcfr. MR1570, 17, 350). De hecho, el beso de la paz que
originariamente se intercambiaba el pueblo con normalidad, poco a pot@ [s&s un rito
reservado al clero y al cual el pueblo ya no tomaba parte (cfrERMANS, La celebraziong

0. c., 377). Ladrmula, por tanto, es nueva y fue tomada de la liturgia ambrosiana (cfr. Sche-
mall3, 16, n. 78). Sobre el modo concreto de dar la paz cfr. IGMR nn. 82, 154, 181, 239,
266.
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te horizontal” de la paz que se construye con la caridad, la fraternidad y la
reconciliacon entre los hombré®.

Con este gesto la Iglesia asimplorando paraisy para toda la familia
humana los dones de la paz y la unittadAdemas, por estar ubicado degsu
de la plegaria euctstica y antes de la comwn?’, sirve ciertamente como
disposicon a recibir la comuidin; pero tamtén “sella” la oraddn (pedir la
paz) con la acéin (darse la pa2}®y, sobre todo, orienta a toda la asamblea
hacia Aquel que es nuestra p&zEs interesante tamém hacer notar que en
estos ritos preparatorios se&stostrando que recibir la paz y el pendque
vienen de Cristo resucitado son una carastiea de la vida de la Iglesia, que
hunde sus fiaes en la experiencia pascifal

A continuacon el sacerdote celebrante toma la hostia consagrada y la parte
sobre la patena, ayudado si fuera necesario poaebdo (o un concelebran-
te). A trawes de lafractio panis el sacerdote celebrante hace lo mismo que
Cristo hizo en ldJltima Cena para dar de comer su Cuerpo a sussfgles!

525 Cfr. V. RAFFA, Liturgia eucaristicg o. c., 537-538.

526 |GMR n. 82: «Sequitur ritus pacis, quo Ecclesia pacem et unitatem pro se ipsa et uni-
versa hominum familia implorat et fideles ecclesialem communionem mutuamgque caritatem
sibi exprimunt, priusquam Sacramento communicent

527 parte de la discush de la reforma fue si transferir o no este rito al momento inmediata-
mente anterior a la preparaai de los dones, en consonancia con la doctrina @leagde

Mt 5, 23—-24 y los usos de otras tradicionesrliicas como la ambrosiana y las orientales. Fi-
nalmente se decidimantener en el lugar que préaga el Misal piano, aunque con un poco
mas de coheéi en la estructura del rito y con un mayoraeter comunitario (cfr. V. RFFA,
Liturgia eucaristica 0. c., 531-534; RCOM, 232). El Papa Juan Pablo Il cotmeutvalor en

este momento de la celebranicomo una muestra de consentimiento y de compromiso con
lo que se ha llevado acabo y aquello en lo que se va a participar (cfr. DD n. 44). Actualmente
vuelve a estar en estudio su ubidacticfr. SCar n. 49, nota 150).

528 Cfr. V. RAFFA, Liturgia eucaristica o. c., 534.

529 Ef 2,14:«<En efectogl es nuestra paz: el que hizo de los dos pueblos uno solo yaletrib
muro de la separan, la enemistad

530 Cfr. J. HERMANS, La celebraziongo. c., 383.

531 Cfr. Mt 26,26;Mc 14,22;Lc 22,19;1 Co11,24. De hecho, este rito fue el que dio en la
época aposlica el nombre a toda la celebranieucaistica (cfr.Lc 24,35;Hch 2,42; 2,46;
20,7.11;1 Co010,16). Tambkin en los escritos extrédicos de los primeros siglos se utiliza

la expresbn “partir el pan” para designar la celebi@rieucaistica (cfr. Didack cap. 14;
SOLANO I, 55).



264 CapPiTULO IlI

ya que, en efecto, el fin principal de este rito es la codmuiel sacerdote y
la comunon de al menos algunos fietés

Desde el punto de vista siralico, esta ac€in da a entender que por la co-
munidn en el mismo pan de vida —que es Cristo muerto y resucitado por la
redencdn del mundo- los fieles son hechos un solo cuEfpdsi, la Euca-
ristia manifiesta elinico cuerpo del que Cristo es Cabeza y la unidad con la
que quiscEl que tambin nosotros estugsemos unidd3.

El sacerdote celebrante toma tagtbuna parte pegtia de la hostia con-
sagrada y la introduce en dl con el vino consagrado para realizar el rito
de conmistbn, mientras reza en silencio la oraai

5321GMR n. 72:«3) Per fractionem panis et per Communionem fideles, quamvis multi, ex
uno pane accipiunt Corpus et ex uno calice Sanguinem Domini eodem modo ac Apostoli de
manibus ipsius Christi En efecto, desde antiguo la fraguoidel pan se realizaba, en primer
lugar, para permitir la comuon de los fieles. Era un rito importante y que cuandoidnab
gran participadn de fieles pod ser muy largo y solemne. Inicialmente el pan consagrado
y partido se distribia en pequigas bolsas de lino; en el periodo carolingio estos saquitos se
sustituyeron por patenas de plata u oro, a veces tan grandes dae faiz dos diconos

para llevarlas. 8amente a partir del s. IX se introduce en Occidente el uso de las hostias
pequéias para los fieles; mientras que en el tardo medioevo el sacerdote usahbgaana
hostia grande que consiarel solo (cfr. J.A. INGMANN, El sacrificig o. c., 867-870). A

esta fracdn del pan “originaria” siguieron otros tipos de framti aquella surgida en Roma

(s. 1I-V) cuando el Papa enviabafefmentunpara las Misas en lagtuli de la Urbe como
signo de comuidin, y aquella surgida en oriente (s. VII/VIII) para simbolizar la unidad del
Cuerpo y Sangre de Cristo (cfr. VARFA, Liturgia eucaristica o. c., 540-547, 553-561). En

el OR | encontramos(m los tres tipos de frad@n (nn. 97, 101-107; ADRIEU I, 98-102),
mientras que en el Misal piano la fradniestaba fundamentalmente destinada a la corimisti

(cfr. MR1570, 349-350).

533 |GMR n. 83:«Gestus fractionis a Christo in ultima cena peractus, qui tempore apostolico
toti actioni eucharisticaee nomen dedit, significat fideles multos in Communione ex uno pane
vitee, qui est Christus pro mundi salute mortuus et resurgens, unum corpus effici (1 Cor 10,
17)»

IGMR n. 321:«Gestus autem fractionis panis, quo simpliciter Eucharistia designabatur tem-
pore apostolico, apertius manifestabit vim et momentum signi unitatis omnium in uno pane,
et caritatis ex eo quod unus panis inter fratres distribuitur

534 Cfr. CoNciILIO DE TRENTO, Sessio XlIl, Decretum de ss. Eucharistld.X.1551 proe-
miumy cap. 2 (DH nn. 1635, 1638).
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«Haec comnxtio Corporis et &inguinis Dbmini nostri lesu Christi
fiat accipéntibus nobis in vitam a@tnam->3°,

Si bien es cierto que esta oranise dice en silencio y tiene éater privado,
no deja de ser verdad que el sacerdote celebrante noGlezacs él sino por
todos aquellos que recilin la comurdn, tal como lo deja entender la redac-
cion en plural de este textolditgico. Por tanto, no&o en la oradn plblica,
sino tambén en su oraéin privada el sacerdote es consciente de representar
al Pueblo de Dios®.

Con este rito se quiere significar la unidad del Cuerpo y Sangre de Cristo en
la obra de la Reden@n, es decir, el Cuerpo de Jesucristo vivo y glortdso
En cuanto se trata de un rito preparatorio a la co@mnmanifiesta que los
fieles que comulgan se unen a toda la persona de Cristo, participan en su
sacrificio y se nutren de su gracia @ndose al Misterio Pascual de su muerte
y su resurrec@Ginr®,

Terminada la conmigin, acompg&ada por el canto o rezo d&nus Dej
el sacerdote celebrante reza en secreto para recibir dignamente el Cuerpo y
Sangre de Cristo y para que dicha contursirva a su salvagn. Luego, tras
adorar a Cristo —realmente presente— con una gendifisiima en sus manos
la hostia encima de la patena (o @lliz) y la muestra al pueblo diciendo:
«Ecce Agnus Dei, ecce qui tollit peata mundi. Bati qui ad cenam Agni
vocati sunt->3, A lo cual &€l mismo junto con el pueblo respond@®omine,

5350M n. 129. El rito actual corresponde al tercer tipo de las fracciones descritas en la nota
anterior (el segundo cayen desuso durante el Medioevo). larhula que lo suele acom-
pafiar surge como una apoliegen elarea franco-geranica y pasa a la liturgia romana con
diversas modificaciones (cfr. MR1570, 350). Gdetus Xtras dudar sobre la incorporaoi

0 no de este rito, lo mantuvo, entre otras razones, por sefitanodas las liturgias orien-
tales. Comodrmula se adogtla que estaba ya en uso con alguna pagumodificaddn (se
quitd la palabraconsecratiy para evitar interpretaciones eneas (cfr. V. RFFA, Liturgia
eucaristica o. c., 555-559; Schemal13, 17, n. 79).

536 Cfr. J. HERMANS, La celebraziongo. c., 396.

537 IGMR n. 83: «Sacerdos panem frangit et partem hostize in calicem immittit, ad signi-
ficandam unitatem Corporis et Sanguinis Domini, in opere salutis, scilicet Corporis Christi
lesu viventis et gloriosi

538 Cfr. V. RAFFA, Liturgia eucaristica o. c., 560.

539 E| testimonio lifirgico mas antiguo del uso de estas palabras antes de la comesidel

s. XVI (cfr. J.A. UNGMANN, El sacrificig, 0. c., 939-940). En ellas se interpreta en sentido
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non sum dignus ut intres sub tectum meum, sed tantum dic verboabitsan
anima mea®*°,

En este dilogo la asamblea litgica reconoce que es todawparte de la
Iglesia peregrina y que, por tanto, se enfrenta con la realidad del pecado en su
viday la necesidad de seemper purificandeEl sacerdote celebrante, a pesar
de ser ministro de Cristo, se reconoce tagntparte de esta Iglesia peregrina
y como cualquier otro bautizado, se confiesa indigno de recibirfedrSese
une a la @plica por la pureza necesaria. Estaégiimica ritual muestra tamém
otra realidad no perceptible a simple vista: que es una preparaniconiin
del sacerdote y del pueblo para la contumiporque la comubi es la misma
para el sacerdote que para el pueblo, esinino acto y no dos actos distin-
tos*#L, Sin embargo, abriendo un inciso, no&émitil recordar que @lo la

eucafstico la exclamaéin de S. Juan Bautista que indica aldsomo el Mels (cfr.Jn
1,29). La frase final fue una amplificéci que elCcetus Xquiso introducir, torandola deAp
19,9 para resaltar el caster escatdlgico de la comurin eucaistica (cfr. Schemall3, 22, n.
81).

540 OM n. 132. La brmula proviene d#t 8,8 cambiandd@nicamentguer meugpor anima
mea como manifestadn de humildad y confianza en eli®e. Aparece recogida yaiaesn

el Ordo de la corte papal de los primeros decenios del s. XIII (cAnB1IK, 521), y queda
recogida en el Misal tridentino (cfr. MR1570, 350). En estos casos, era dicha solo por el
sacerdote (en lasibricas no se detalla la coméni del pueblo, si es que se daba).

541 En el Missale Romanurtridentino no se detallaba el rito de la comamide los fieles.
Se hace necesario recurrir Rituale Romanunpara saber que primero el ministro reza el
«Confiteor> en nombre del pueblo, luego el sacerdote recitaMikereatur» y la formula
«Indulgentiam vuelto hacia los comulgantes desde el lado del Evangelio; vuelve al centro
del altar y muestra la hostia consagrada mientras dice tres ve¢esad Agnus Dej a lo
cual el pueblo siempre responde corkBlomine non sum dignuspara dar la comubin
hace la sial de la cruz con la hostia mientras dicedaiula«Corpus Dbmini nostri IESU
Christi cusbdiat animam tuam in vitam d@tnam. Amen (cfr. RR1614, 58-59). Como se
puede ver la secuencia constituy@gticamente un rita sedentro de la Misa. 8o poste-
riormente se especificael rito dentro de lasibricas del misal, cuando vofvia ser normal
la comundn dentro de la Misa para los fieles. EnRasbricae generales Missalis romate la
Ultima reforma hecha al Misal tridentino encontramos que los fieles, @ssj@ia comudin
del sacerdote, respondénicamente akEcce Agnus Deicon el triple<Démine, non sum
dignum y luego reciben la comuan (cfr. MR1962, XXXIV, n. 503). Asquedaba reducida,
al menos parcialmente, la excesiva distimcque hata entre la comuibin del sacerdote y la
del pueblo.
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comunbdn del sacerdote celebrante es necesaria para la integridad del sacrifi-
cio eucaistico, aunque la comudi de los fieles sea sumamente desé&ble

Comienza entonces el canto de conumgue permite expresar a tés/de
la union de las voces la ubi espiritual de los que se acercan a la couini
y la alegia del coraén; resaltando asacter comunitario de la procési
para recibir la comudi*, El formulario trae tami@n una arifona, que se
puede rezar si no hay canto:

«Membriam fecit miralilium swrum
misericors et miseitor DOmMinus;
escam dedit ti@ntibus se (Ps 110, 4-5%*

Con estos veisulos la asamblea confiesa que Dios se acuerda de las mara-
villas que obb en favor de su pueblo (néle del antiguo pueblo elegido, sino
fundamentalmente para formar su nuevo pueblo) y de como lo abnfaht
antiguo pueblo con el mana su nuevo pueblo con la Eucda3ty cree que
ahora tamt#n lo sigue alimentando, por su misericordia y su bondad.

Comulga en primer lugar el sacerdote celebrante, toméhdasmo con
reverencia el Cuerpo y Sangre deliig y pidiendo que la comubm con
uno y otro le permita alcanzar la vida etetffaEn segundo lugar comulga

542 Cfr. MD n. 138.

543|GMR n. 86: «Dum sacerdos sumit Sacramentum, inchoatur cantus ad Communionem,
cuius est spiritualem unionem communicantium per unitatem vocum exprimere, gaudium cor-
dis demonstrare et indolem “communitariam” processionis ad Eucharistiam suscipiendam
magis in lucem ponere. Cantus protrahitur, dum fidelibus Sacramentum ministratur

IGMR n. 160:«[...] communicandos, qui de more processionaliter appropingtiant

Cuando disminu la participacdn del pueblo a la comudn, desaparegitambén el can-

to de comurbn, quedanddinicamente la affona llamadaCommunioque el sacerdote lee
desp@s de haber comulgado (cfr. MR1570, 18; RCOM, 251).

544 MR2002, 466. Segn los criterios empleados para la reforma del Ordinario de la misa,
la anffona de comuriin debe tener una clara rel@nicon la misma (mostrando, por ejem-
plo, los frutos de la Misa, o de la Eucarasien general, o que por lo menos se refieran al
misterio de la salvabn) y muchas veces setomada del Evangelio delalpara significar la
meditacon y actualizadn de la Palabra de Dios en la Eucdaqcfr. A. FRANQUESA, Las
antifonas del introito y de la comudin en las misas sin canteNotitiae» 6 (1970), 215).

545 OM n. 133:«Et sacerdos, ad altare versus, secreto dicit: “Corpus Christi 6d&it me

in vitam seérnam”. Et reverenter sumit Corpus Christi. Deinde accipit calicem et secreto
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el diacono, bajo las dos especies, de manos del sacefd@zmpre se ha
observado, en efecto, un determinado orden al recibir la camuaiden que
esfiintimamente relacionado con la diversa participaan el sacerdocio de
Cristo*?’.

Hay varias razones para esto. Por ejemplo, un escritor antiguo explicaba
que quien preside la asamblea tiene igual necesidad de la comaure todos
los denas fieles, pero que comulga siempre primero para que quede patente
queél ha ofrecido el sacrificio por todos ejerciendo su sacerdocio ministerial
dentro de la celebramn litirgice?*. Tamben se poda decir que el primero
en recibir al SRBor es precisamente agjujue lo representa sacramentalmente,
de modo que se signifique mejor su presidemgi@ersona Christiy que,
incorporado ras perfectamente a Cristo, pueda ejercer mejor su ministerio en
medio de la asambl&s.

dicit: “Sanguis Christi cusbdiat me in vitam aérnam”. Et reverenter sumit Sanguinem
Christi».

546 |GMR n. 182: «Communione a sacerdote facta, diaconus Communionem sub utraque
specie ab ipso sacerdote accipit, et sacerdotem deinde adiuvat in Communione populo distri-
buenda.

547 Ya en una fuente antigua como las “Constituciones Apimsts” se describe el siguiente
orden: obispo, diconos, subdiconos, lectores, cantores, monjes, diacones@gnes, viu-

das, niios, todo el resto del pueblo (cfr. lib. VIII, 13, 14;8MzGERVIII, 208-210). En el OR

| se establéi@ un orden de comudin que comenzaba por el Pdite hasta llegar al pueblo,
pasando por todos los gradosjeguicos (OR | nn. 106-120 ;MDRIEU II, 101-106).

548 TEODORO DEMOPSUESTIA Homilia catecheticaXVI: «Asi, a nosotros, en general,

se nos ha dado el don de la comamie los misterios, porque todos nosotros tenemos igual
necesidad de ello, ya que creemos que en este [don] se nos ha propuesto el gozo de la vida
eterna. “Por esto el paifice que oficia se adelante el primero para tomar[lo]i ge hace
patente que la obla@n presentada en el ordedv (t&Zet) de la liturgia la ofrecetl, sedin

la regla ¢opoc) del sacerdocio, por todo el mundo; celdiene necesidad de tomarla igual-
mente que los deas. Y en la comida y bebida deterraifNuestro S&or] que se obtuviera el
provecho, pues esto fue lo qfidadijo: El que come mi cuerpo y bebe mi sangre d\para
siemprello 6,56]. No “el que oficia”, sino “el que come”, lo cual es [awa] de todos igual-
mente, puesto que la oblaa misma es ofrecida tanéi para esto, para que lo que se ha
presentado llegue a ser, por la venida delifispSanto, el cuerpo y la sangre de Cristo, para
gue todos lo tomemos hechos tales, porque en este alimento y en esta bebida creemos todos
gue est impuesto el tomar la vida, siegla palabra de Nuestro B@r» (SOLANO Il, 96).

549 Cfr. J. HERMANS, La celebraziongo. c., 403.
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Ademas, el sacerdote representa taemba la asamblea reunida y es tam-
bién en cuanto tal que recibe primero la conduPiC.

Inmediatamente despa pueden comulgar todos los distfieles, quienes
manifiestan dsmas claramente su participaai al sacrificié®!. Esta partici-
pacbn les concede ndd el alimento espiritual, sino tanén la comurdn
vital con Cristo-ofrenda, de manera que los fieles son introducido en el acon-
tecimiento salifico de su sacrificiey.

Al dar la comundn, el sacerdote o el@tono sostiene la hostia ligeramente
elevada y diceCorpus Christt, a lo cual cada uno respongl@men y recibe
la comunon en la boca o en la mar®d. Este breve dilogo entre ministro y
fiel es una profesin de fe por parte de ambos en la presencia real de Cristo
bajo las especies sacramentitsero no élo es esto. En esta procasise

550 Cfr. Ibidem Esta consideraén de que el sacerdote comulgaba en represéntae toda

la comunidad tuvo una cierta dif@ési durante la Edad Media, qaizon una excesivenfasis

que pudo ser una causamde la disminuéin de la frecuencia de la com@ni por parte de
todos los fieles (cfr. J.A.UNGMANN, El sacrificig, 0. c., 932-933).

5511GMR n. 85:«Valde optandum est, ut fideles, sicut et ipse sacerdos facere tenetur, ex hos-
tiis, in eadem Missa consecratis, Corpus dominicum accipiant et in casibus preaevisis calicem
(cf. n. 283) participent, quo etiam per signa Communio melius appareat participatio sacri-
ficii, quod actu celebratur. Como ya se ha hecho notar, las celebraciones wticas del
periodo anterior al Concilio Vaticano Il muchas veces no deavia comurin del pueblo: si

se daba la comuan era normalmente en otro momento, antes o desda la Misa (a pesar
gue el RR1614, 59, n. 274 estableciera @ifgimente otra cosa). Solo con la reformariifi-

ca se ha vuelto a mostrar la con@xioriginaria que existe entre fnaxisy la comunén
eucarstica, como las dos caras de umdca realidad sacramental (cfr. S ABIGIANI, Il Rito,

0. C., 255-256).

552 Cfr. J.M. SUSTAETA, Misal y Eucarista, 0. c., 297.

553 |IGMR n. 161: «[...] et Sacramentum recipit, ore vel, ubi concessum sit, manu, pro
libitu suo. Communicandus statim ac sacram hostiam recipit, eam ex integro consumit

554 Se trata de un dlogo que desde muy antiguo es usado al dar la cdmuAi, por ejem-

plo, aparece descrito enMBROSIO DEMILAN, De SacramentidV, 24 (SChr 25bis, 116):
«Cum ergo tu petieris, dicit tibi sacerdos: “Corpus Christi”, et tu dicis: “Amen”, hoc est, ue-
rum. Quod confiteatur lingua, teneat adfectu$ambin Teodoro de Mopsuestia y S.dre
Magno lo entendieron como una profaside fe (cfr. V. RFFA, Liturgia eucaristica o. c.,
570), y el magisterio contempameo confirma en perfecta continuidad la misma interpreta-
cion (cfr. ID, n. 11). La érmula para dar la comun, sin embargo, no ha sido siempre la
misma e incluso déjde usarse en el caso de la conwmde los fieles durante el medioevo
(el ORI, por ejemplo, no hace ninguna referencia). A veces se encuedrtnaunds depreca-
tivas similares a las usadas para la corbordel sacerdote. Es de notar que muchas veces el
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puede ver adeds ®mo la Iglesia congregada se acerca a recibir el Cuerpo
del que forma parte ella misma. Es muy conocido lo que comenta S.iAgust
de este momento:

«Corpus ergo Christi si vis intellegere, Apostolum audi dicentem fi-
delibus: “Vos autem estis corpus Christi, et membra”. Si ergo vos
estis corpus Christi et membra, mysterium vestrum in mensa Dominica
positum set: mysterium vestrum accipitis. Ad id quod estis, Amen re-
spondetis, et respondendo subscribitis. Audis enim: Corpus Christi; et
respondes: Amen. Esto membrum corporis Christi, ut verum sit Amen.
Quare ergo in pane? Nihil hic de nostro afferamus, ipsum Apostolum
identidem audiamus, qui cum de isto Sacramento loqueretur, ait: “Unus
panis, unum corpus multi sumus”; intellegite et gaudete; unitas, veri-
tas, pietas, caritas. “Unus panis”: quis est iste unus panis? “Unum
corpus multi”. Recolite quia panis non fit de uno grano, sed de mul-
tis. Quando exorcizabamini, quasi molebamini. Quando baptizati estis,
guasi conspersi estis. Quando Spiritus Sancti ignem accepistis, quasi
cocti estis. Estote quod videtis, et accipite quod e3trs

Con la comurin, por tanto, del Cuerpo y Sangre de Cristo los fieles son
no lo alimentados sino hechos anico cuerpo en Cristé®, perfeccionan-
do a$ la incorporaddn a Cristo realizada por el Bautismo y consolidando
la unidad de la Iglesia como Cuerpo de Cristo. En efeaa,la Comurdn
eucarstica recibimos a Cristo mismo; y nuestra@micon El, que es don y
gracia para cada uno, hace que nos asociemBsata unidad de su Cuerpo,
que es la Iglesig®’. Mas din, como gustaba decir a los Padres de la Iglesia,
quien recibe la comuah se transforma en aquello que ha recibido, es decir,
en el Cuerpo de Cristo; no en muchos cuerpos, sino en uno solo: err&risto

Amenno era una respuesta sino parte de la migmatla que recita el sacerdote. lGarhula

actual, tomada como se ve de la tradlicimas antigua, fue restablecida por Pablo VI a partir

de 1965 (cfr. EDIL I, n. 197) y a®nt© al nuevoOrdo Misseae

555 AGUSTIN DE HIPONA, Serma272,1 (BBRAS XXIV, 767-768).

556 Cfr. 1 C010,17; 12,12-27.

S7pCn. 4.

558 Tenemos, entre otros, el testimonio de S. Agusfue sintb como el Séor le deta:
«Cibus sum grandium: cresce et manducabis me. Nec tu in me mutabis sicut cibum carnis
tuee, sed tu mutaberis in mgConfessionekb. VII, cap. X; OBRAS I, 342). Con esta misma
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Por otra parte, el hecho que sea el sacerdote quien da la camalmiaco-
no y un ministro ordenado quien la da a los fieles muestra tanto la estructura-
cion jerarquica de la asamblealigica como el estrechdnculo que existe
entre la Eucari$a y dicho orden jearquico. A$ queda significado, en primer
lugar, que la Eucari&t es un don de Dios que la asamblea no se dangsma
y, en segundo lugar, que nos es concedido &fae quien eatcapacitado
para representar a CriStd

Al mismo tiempo, el hecho de que a la comamidel sacerdote siga inme-
diatamente la comuan del pueblo —incluso con hostias consagradas dentro
de la misma Misa, como se recomienda— manifiesta comianico acto la
comunbn de toda la familia de Dios alrededor de la mesa ésiizar®’.

Cuando acaba la distribui de la comuridin, el dacono ayudado por el
addlito purifica la patena y elaiz sobre el altar o sobre una credeftia
mientras el sacerdote celebrante regresa a la sede y observa con todos un
momento de silench§

conciencia eng® a sus fielestPanis ille quem uidetis in altari sanctificatus per uerbum dei,
corpus est Christi. Calix ille, immo quod habet calix, sanctificatum per uerbum dei, sanguis
est Christi. Per ista uoluit dominus Christus conmendare corpus et sanguinem suum guem pro
nobis fudit in remissione peccatorum. Si bene accepistis, uos estis quod ace€pistino

227; OBRAS XXIV, 284).

559 |IGMR n. 160:«Non licet ipsis fidelibus panem consecratum neque calicem sacrum per
semetipsos accipere eo minus de manu in manum inter se transmiRede darse el caso
que ante un granimero de fieles hagan falta varios prfgstos, o incluso se tenga que
recurrir a la ayuda de alg ministro extraordinario. En este caso, IGMR n. 162 establece que
estos ministros accedan al altenicamente desj@s que el sacerdote celebrante ha comulgado
y que reciban de sus manos los vasos con las formas consagradas.

560 Scheman. 39;De Missalij n. 5, 30.1X.1964, 19, n. 74 (RCOM, 298)Ritus sacram Com-
munionem a celebrante sumendi et fidelibus dandi arctius cohaereat, ita ut communio totius
familize Dei circa mensam eucharisticam per ipsum ritum tamquam actio unica appareat
561 |GMR n. 183: «Distributione Communionis expleta, diaconus cum sacerdote ad altare
revertitur, colligit fragmenta, si quae sint, deinde portat calicem et alia vasa sacra ad abacum,
ibique ea purificat et de more componit, dum sacerdos ad sedem.igdita mente deCcetus

X la purificacbn de los vasos sagrados es fundamentalmente unafudigconal rAs que
sacerdotal (cfr. Schemall3, 19, n. 85).

562 OM n. 138:«Tunc sacerdos ad sedem redire potest. Pro opportunitate sacrum silentium,
per aliquod temporis spatium, servari, vel psalmus aut aliud canticum laudis aut hymnus
proferri potest.
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En este momento de silencio comunitario, en el que todos alaban a Dios
en su cora@n y orart®®, se manifiesta tamén la unidad tanto de la asamblea
litirgica como del acto de com@mi.

Terminado el momento de silencio, el sacerdote celebrante se pone en piey
desde la sede o el altar invita al pueblo a orar. Durante un breve momento to-
dos rezan en silencio y finalmente el sacerdote dice con las manos extendidas
la Gltima oracon presidencial de la celebraai, laPost communionetff:

«Pépulo tuo, quésumus, Bmine, a@sto profitius,
et, quem mystiis caeéstibus imbisti,
fac ad noviaitem vitee de vetuste trangre»>,

563 |GMR n. 45: «Sacrum quoque silentium, tamquam pars celebrationis, suo tempore est
servandum. Eius autem natura a tempore pendet, quo in singulis celebrationibus occurrit
[...] post Communionem vero in corde suo Deum laudant et erant

564 OM n. 139:«Deinde, stans ad altare vel ad sedem, sacerdos, versus ad populum, iunc-
tis manibus, dicit: “Omus”. Et omnes una cum sacerdote per aliquod temporis spatium in
silentio orant, nisi silentium iam praecesserit. Deinde sacerdos, manibus extensis, dicit oratio-
nem post Communionem. Populus in fine acclamat: “AmeHistoricamente esta orawmi ha
conocido tamkin varias denominaciongsost communionencomo se la denominaba en el
sacramentario gelasiano antiguo y en la liturgia galicana, haciendo referencia a swbnbicaci

y ad complendumcomo la llama el sacramentario gregoriano en atemaila funcbn que

tiene de finalizar el rito propiamente elistico, ya que la otra oramn de los formularios —la
Super populur corresponth mas bien a los ritos de despedida (cfr. J.MISSAETA, Misal

y Eucarista, o. c., 131). Sea como fuere, su origen es muy antiguo, pueSlogabemos

que el sacramentario veronense la ptavegularmente (aunque sin darle ninghombre),

sino que ya las “Constituciones Apobtas”, por ejemplo, atestiguan la costumbre de rezar
una oradbn larga despes de la comuin agradeciendo y suplicando este don de Dios para
las diversas categias de personas (cfr. V.ARFA, Liturgia eucaristica o. c., 576).

565MR2002, 466. Se trata de una of@atide nueva composim (cfr. COr n. 164/464; C.
JOHNSON The Sources of the Roman Missal (1975), Proprium de Tempore, Proprium de
Sanctis «Notitiae» 32 (1996), 92). Las dos primeradséas proceden de una antigeast
communionengue se encontraba ya en una misa para el mes de mayo, antes de Regjtecost
en el asllamado sacramentario veronens@desto, domine, quaesumus, populo tuo et, quem
mysteriies ceelestibus imbuisti, ab hostium furore deferfse n. 214). Ladltima frase,

sin embargo, no ha sido conservada sino sustituida, probablemente, por latexpuesi

se encuentra en uvere dignumdentro del mismo sacramentario, previsto para el ayuno
del decimo mes:«Quia, per ea quae conspiciuntur instruimur, quibus modis ad invisibilia
tendere debeamus. Denique commonemur anni ducente successu, de praeteritis in futura, et
ad novitatem vitee de vetustate transidk terrenis sustentati[onilbus expediti, ceelestis doni
capiamus desiderabilius ubertatem. Et per eum cibum, qui beneficiis preerogatur alternis,
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Esta oradn comienza orientando la ateaoihacia el sujeto de la aéci
divina: «Populo tuo-. Esteincipit se encuentra en dlissale Romanurasi
siempre en las oracionBsst communionefsalvo contatsimas excepciones,

y forma parte en realidad de la petinimisma. Esta primera frase, como he-
mos visto ya en el caso de@llecta consiste en una “petien introductoria”

que suplica la cercaa benevolente de Dios respecto a su pueblo. En medio
de esta peti@n aparece la invocam, en este caso reducida a Domine

gue es el Padre.

Populusse refiere a todo el Pueblo de Dios adquirido por la sangre de Cris-
t0°%%. Este €rmino se convirb en una de las palabr@chicas del cristianismo
para designar a “la comunidad de fieles reunidos para el culto”. En estos ca-
S0s, se usa por lo general en singular y con frecuencia va adaahpalel
adjetivo pronominatuuspara acentuar su pertenencia a Dios P&dre

La “peticion principal” esh engarzada a trag de una conjungn coordina-
daet, pero resulta que @sta se le antepone adiunctumgue hace referencia
a la comunbn recibida. Este tipo de elemento estructuralipga tambén
de lasSuper oblatacomo ya hemos visto. Por tanto, es importante tener en
cuenta que el contenido de esta obacesh determinado por la participaci
en la Sagrada Comuim, no ®lo por parte del sacerdote celebrante sino de
toda la comunidai®

Usualmente, la acon ritual concreta a la que Bost communionerha-
ce referencia (la Sagrada Comaimj es& contenida en verbos con significa-
cion general de comer o beber, aunque algunos aportan matices especiales
(expresando plenitud y abundancia, o la dimengiumana y personal de la

perveniamus ad victum sine fine mansurum.>R&e n. 1297). Hacemos notar taréhi que

dentro del veronense hay otro prefacio (Ve n.623) y Bast communionelive n. 40) que se
hacen eco —aunque no textualmente— de la misma idea de “paso” obrada por el sacramento.
566 Cfr. BLAISE-DUMAS, 523, 525. Ya hemos hecho notar que ta@ntpodfa designar es-
pedficamente a los laicos, pero estl® ocurre cuando aparece asociado dlgrmino

que haga referencia por separado al sacerdocio ministerial.

567 Cfr. ELLEBRACHT, 51.

568 Es de notar que este sentido se ha manifestado siempre en la fofmudacestas ora-
ciones, aun eépocas en que la Comuami de los fieles era menos frecuente (cfr. J.ANG-

MANN, El sacrificig, 0. c., 993).
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refeccbn, etc.¥%°. En nuestro caso se utilizaa® bien el verbaimbuistis,

que tiene por complemento circunstancial adog/sériis caeéstibus. Esta
construcadn peculiar hace que el verbo mencionado pase a significar “col-
mar de la gracia del sacramemt®; dado que es aplicado a la recépciel
“sacramento celestial™. Asi, los beneficiarios de la pet@ en estaPost
communionenguedan definidos como “aquellos que han sido colmados de
gracia con la comubin sacramental”.

El objeto propio de la petidn, por tanto, se describe enlldima frase re-
curriendo a la aiitesis paulina entre el hombre viejo sujeto al pecado y a la
ley, y el hombre que por el sacrificio de Cristo en la Cruz y el Bautismo ha
recibido una vida nuev&. La primera condidn, el rminoa quode este
transito, es la condion propia del hombre pecador no redimido, que queda
expresada globalmente bajo el conceptoeteista®’. El terminoad quenio
constituye laknovitatem vitae, que nos habla no ya de la santifi@tprimera
(bautismal u ontdlgica), sino de un reforzarse en el bien y de un crecimien-
to en la vida de Cristo (santidad moral). Se trata del largo trabajo del alma,
movida por la gracia del Egtu Santo, para conformarse a la vida divina,
identificandose con Cristo, hamidose urmunus a&rnum agradable al Pa-
dre’’#. Se trata de un temapicamente “pascual”’, en el sentido de que la vida

569 Entre los &rminos por los que se significa la comida ritual, hay t@mkilgunos comunes

a lasSuper oblatg pero la particularidad de ld2st communionemstriba en la frecuente
calificacbn estimativa que estos vocablos reciben (subrayando la calidad sobrenatural y la
virtud santificante, su caracter sacro, el aspecto convivial, ciertas cualidades o resaltando su
naturaleza real como Cuerpo y Sangre déid@g Cfr. J.M. USTAETA, Misal y Eucarista,

0.c., 135-141.

570 | significado comin deimbuerees ndés bien “instruir”, salvo en el caso analizado (cfr.
BLAISE-DUMAS, 403). En esta oragn, en efecto, se aproximaas bien al significado que
tienesatiastiy ad, no resulta extii@ que una variante de esta ofagipresente en el GeV n.

465 utiliceéstelltimo (cfr. COr n. 126a).

571 Uno de los significados daysteriumes, en efecto, el de “sacramento recibido”; es de-
cir, la comundn sacramental; sobre todo cuando se usa con verbos samere replereo
similares (cfr. BAISE-DUMAS, 389; B LEBRACHT, 69).

572 Cfr. Rm6,3-6; 7,62 C05,17;Ef 4,22;Col 3,9.

573 Cfr. BLAISE-DUMAS, 462; B .LEBRACHT, 58.

574 Otros desarrollos de la misma tatita en lasPost communionerponen de relieve la
union con Cristo, la conformagn aEl, la luz de Cristo, la prontitud y la docilidad, la com-
penetradn, el intercambio, la adhési, la filiacibn, la comundn, la imitacon, etc. Aderas,

a este tema le pertenece taébel aspecto complementario, es decir, la puriftmacdiel mal
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de los fieles es vista a la luz de la vida nueva que brota del Misterio Pascual y
que ellos reciben en la Sagrada Eucaist.

Desde el punto de vista literario, podemos reconocer que existe un cierto
paralelismo entre las oracion8siper oblatay las Post communionentanto
que a menudo se las considera como “oraciones geméldsg hecho, en las
oracionessuper oblatala Iglesia ofrece el pany el vino en cuanto simbolizan
el Cuerpo y Sangre de Cristo todawo sacramentalmente presente, pero
que sea tal en un futuro inminente. En las oraciorf&st communionenen
cambio, el pany el vino recibidos en la comaimison considerados en cuanto
son ya sustancialmente el Cuerpo y la Sangre de €fisto

Ritualmente, esta oram presidencial se desarrolla en cuatro tiempos, de
manera muy similar a |&ollecta pero usando la doxolég cort&’. Su fun-
cion lithrgica es la de consumar la oragidel Pueblo de Dios y concluir los
ritos de comurér®’®. Como hemos visto, en ella el sacerdote celebrante pi-
de a nombre de toda la comunidad que tanto la Eucarisiebrada como,
sobre todo, la Comuan apenas recibida alcance la eficacig@yfraito en to-
dos y cada uno de los miembros de la Iglesia. Como en las otras oraciones
presidenciales, el pueblo aclamAmen para mostrar que hace suya dicha
oracin.

Una serie de oraciones de§sude la comuin que resultan particular-
mente interesantes dentro del Tiempo Ordinario son aquellas que ponen en

y del pecado que es necesario realizar para poder identificarse con Cristo. En cambio, otros
temas presentes en las diverBast communionewtel Tiempo Ordinario son la udin a Cris-

to como \ctima (tanto de la Iglesia como del alma), la escati@lggla comunbn entre los
miembros de la Iglesia (de la que la Eucaaists causa, por su ser formal, por la plenitud
del efecto, por la unicidad del objeto y como fin del operante). Cfr. #&RRETI, Le orazioni

“post Comunionem” de Tempore nel nuovo Messale RomaBphemerides Liturgicee84
(1970), 339-340.

575No es de extriar, por tanto, que esta misma odatiaparezca en siete formularios del
tiempo pascual (MR2002, 390, 400, 406, 410, 414, 420, 435).

576 Cfr. J.M. SUSTAETA, Misal y Eucarista, 0. c., 89-117.

ST7 Cfr. V. RAFFA, Le orazioni sulle offerteo. c., 316.

578\/id. supra 159.

579 IGMR n. 89: «Ad precationem populi Dei complendam, necnon totum ritum Commu-
nionis concludendum, sacerdos orationem post Communionem profert, in qua pro fructibus
mysterii celebrati deprecatur
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relacon la Eucaridta celebrada con la construenide la unidad de la Iglesia.
Asi, por ejemplo, baandose en la participam en uninico pan y en uinico

caliz (tema eucastico paulino ya desarrollado) se pasa a afirmar la realidad
de que hemos sido hechos uno en Ci8t@® tambén se pide que la Sagrada
Comunbn obre realmente en la Iglesia la énide los fieles que en ella se
simboliz&®L. Otra vertiente que resulta tanéhisignificativa es la proyedn
escatabgica de algunasbfmulas, que quieren expres@mneo a traes de la
Comunbn, por la cual nos hacemos paipes de Cristo mismo, Somos con-
formados a imagen suya en la tierra, y esperamos por eso seetahdzhos
coherederos coll del Cield82

4.4. Laimagen de la Iglesia en la liturgia euc#stica

A lo largo de la liturgia eucastica, la Iglesia aparece como un pueblo con-
gregado gracias a la obra sidiwa de Dios y por un preciso querer divino. Se
relne, por tanto, alrededor del altar para confesar su fe, alabar a Dios, ofre-
cer ununico sacrificio y participar dél. En esta acén la Iglesia pide y es
confirmada en la fe y en la caridad y recibe los dones divinos de la paz y la
unidad.

Se trata de un pueblo entre cuyos miembros existe una fuerte camoni
la que la ofrenda de uno sirve al bien espiritual de todos. Tanto para aquellos
miembros que vivenia sobre la tierra —la Iglesia peregrinante— como para
los difuntos que @n no gozan de la vién beaifica, la Iglesia purgante. Es-
ta Iglesia peregrinante sabe que puede contar &amion la interceén de
aquellos miembros que ya asten la gloria del Cielo —la Iglesia triunfante—
y los venera reconociendo en ellos la perfecta codrueon Dios a la que
tiende toda la comuan de la Iglesia.

580 pC, DominicaV «per annum (MR2002, 455):«Deus, qui nos de uno pane et de uno
célice parfcipes esse volsti, da nobis, quaesumus, itivere, ut, unum in Christo &ftti,
fructum affemus pro mundi sate gauéntes.

581 pC, Dominica XI «per annum (MR2002, 461): «<Haec tua, mine, sumpta sacra
comniinio, sicut figlium in te unbnem preaggnat, sic in Ecdsia tua uniatis opeétur
effectum.

582 pC,DominicaXX «per annum (MR2002, 470:«Per haec sacraémta, Dbmine, Christi
participes efécti, clengntiam tuam hufiiter imploramus, ut, eius ifginis conbrmes in
terris, et eius con@rtes in ceelisikri meréamurs.
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Esta comurbn se incrementa adérs realmente por la participaci sacra-
mental al mismo sacrificio, por el que realmente se entra en comwaoin
toda la Iglesia. De esta manera este pueblo se hace un solo Cuerpo en Cristo,
cuya Cabeza estya en el Cielo. Quien representa visiblemente a esta Cabeza
en la tierra realiza en la celebrani sirviendo a Cristo, lo que incesantemente
realiza Cristo en el Cielo: enviar y suplicar que esta vida espiritual alcance a
todos y cada uno de los miembros terrenos.

En este cuerpo existe diversidad de miembros, como se acaba de mencio-
nar. Toda la Iglesia es un pueblo sacerdotal que se une en |&roraan
la ofrenda, pero cada uno de un modo distintolisegl sacerdocio ministe-
rial del presiitero o segn el sacerdocio real de todos los bautizatfosl
preshtero aparece claramente como ministro eclesial ejerciendo su media-
cion. El pueblo manifiesta su sacerdocio bautismal especialmentea trav
la oracbn y de la ofrenda dei snismos, simbolizada por todos los diversos
elementos de la presentagide las ofrendas. Particularmente |Icaljos po-
nen de relieve esta articuléci entre el sacerdocio cam y ministerial, en el
que el prestiero toma la iniciativa pero no éssolo, sino que une consigo al
pueblo. La Sagrada Comumi, de otro lado, manifiesta tangni la distincdn
entre los dos modos de patrticipar enieico sacerdocio de Cristo y de los
distintos grados del sacramento del Orden.

En la plegaria eucéstica la Iglesia se descubre como Pueblo elegido para
ser el destinatario de todos los bienes divinos de la historia de la €aivaci
y ag se dirige al Padre uandose al Hijo en el E&ptu Santo. Este pueblo,
recibiendo su unidad de la misma vida trinitaria se manifiestablmcomo
Cuerpo de Cristo, sino tan#m como Templo de la inhabitéei y de la ac-
cion del Esfritu Santo y lugar de reconciliam para todos los hombres. La
Iglesia, en efecto, constantemente suplica al Padre, cuenta con la fuerza del
Esdritu Santo en sus acciones y goza de la presencia del mismo Cristo; m
ain, se llena completamente de la presencia de la Trinidad por la comuni

583DC n. 9:«el celebrante, en cuanto ministro del sacrificio, es etmito sacerdote, que

lleva a cabo —en virtud del poder esffmo de la sagrada ordenaci- el verdadero acto
sacrificial que lleva de nuevo a los seres a Dios. En cambio todos aquellos que participan
en la Eucarish, sin sacrificar comél, ofrecen corél, en virtud del sacerdocio cdm, sus
propios sacrificios espirituales, representados por el pan y el vino, desde el momento de su
presentadin en el altar.
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sacramental. En ella adés se ofrece dlinico sacrificio de reconciliagh
agradable al Padre por obra del Sumo Sacerdote, Cristo, y de los fieles que se
unen akl cada uno segn su estado y condiai.

A lavez, este pueblo reunido por Dios tiene taembiin caacter familiar: el
Padre lo ha reunido para que&sen su presencia y se compromete a escuchar
sus $iplicas. Todos los fieles forman parte de esta familia de Dios, invocan al
mismo Padre en el Cielo, se unen en asadiamandose con pleno derecho
fratresy acrecientan susinculos de fraternidad y de filiamn (sobre todo a
traves de la Sagrada Comami).

Tanto el sector ofertorial como la plegaria edstita son una invitadn a
considerar el misterio dpleromaeclesial que se hace visible y operante en la
celebraadbn: Cristo que como Cabeza ofrece al Padre uniendo en estaacci
a todo su Cuerpo eclesial y recapitula@es alguna manera todas las cosas en
El, Cristo gue une en su ofrenda a su Esposa la Iglesia corhaiaa sujeto.

Esta acdn adenas sobrepasa la celebracihasta influir en la vida diaria de

los miembros de la Iglesia ya que, como resultado, la Eutatistnsforma
toda la existencia de los cristianos en un culto espiritual agradable a Dios;
culto que consiste en kofrenda total de la propia persona en condnnton

toda la Iglesia®®.

En la celebradn, la Iglesia se compromete tar@bicon su migin y de
hecho la ejerce recapitulando todo lo creado en Cristo, trabajando para que los
frutos de este sacrificio de reconciliasialcancen a todos los hombres y se
realice asmas plenamente la uim de la humanidad con Dios. En particular
la Sagrada Comuan compromete a proyectar en la vida de cada fiel esta
mision y les obtiene las gracias necesarias.

Pero en este peregrinar terreno, este pueblo no pierde de vista que su meta
es la plena comuban con Dios en el Cielo. Particularmente con sus acla-
maciones los fieles manifiestan la conciencia de celebrar la Elaarsta
espera de la segunda venida de Cristo, con todo lo que esto trae consigo. Por
eso, no élo miran los frutos de la Eucariatdesde la perspectiva inmedia-
ta (su vida cotidiana) sino tan@n con la mirada puesta en la gloria futura,
ya que se precisamente en la consundatifinal cuando este mismo pue-

584 SCar n. 70.
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blo ejercea su condidn sacerdotal en la alabanza perpetua a la que ahora se
asocia.

5. LOSRITOS DE CONCLUSION

Despes de la oraéin Post communionentienen lugar los ritos de con-
clusion: el saludo, la bendion, la despedida del pueblo y la prodeside
salid2®, En cierta manera se forma un paralelismo inclusivo respecto al ini-
cio de la celebradin, si bien con cierta asim@r®. Se podia decir que con
estos ritos se quiere expresar que el signo dgraxis que se reuidipara una
accbn sagrada y toma de ella la fuerza santificante y el sentido dermgs
resuelve ahora en otra realidad santificftite

5.1. Saludo, bendiény despedida (OM nn. 140-145)

El sacerdote celebrante se dirige fdtima vez al pueblo con el saludo
«D6éminus voiscum, que el pueblo responde ceit cum sfritu tuo»°88. En
este lugar, al final de la Misa, estealtigo cobra el valor de un desearse la
presencia continua de Cristo, una presencia que dsnisrsa una bendion
que toma su fuerza del sacrificio elistico apenas celebratié

585 Muchos de estos ritos se encuentran en documentos antiguos como las “Constituciones
Aposblicas” (cfr. lib. VIII, 15, 10; METZGER VIII, 214). El Misal tridentino haba des-
arrollado un aparato ceremonial con varias apelsgbeso al altar, bendari y lectura del
Evangelio segn San Juan (cfr. MR1570, 19, 351-352). Durante ot@scas y por diver-
sas necesidades skaglieron adei@s algunas oraciones o invocaciones particulares (cfr. V.
RAFFA, Liturgia eucaristica o. ¢., 579-587). La reforma litgica realip una considerable
reduccéon de los elementos rituales de esta parte.

586 Cfr. J. HERMANS, La celebraziongo. c., 447. En efecto, ambos momentos no son per-
fectamente simtricos porque esta parte final es much@s worta y no prevni el canto nila
incensadn.

587 pAyuda a encontrar esta perspectiva el hecho de que medshsommunionemxpresan
precisamente este sentido de santifioagi de mison, engarandose perfectamente e ilumi-
nando el sentido de los ritos de despedida (cfr. J.MSBETA, Misal y Eucarista, o. c.,

62).

588 Cfr. OM n. 141.

589 Cfr. V. RAFFA, Liturgia eucaristica o. c., 584; C. XLENZIANO, L'anello, o. c., 259—
260.
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A continuacon el sacerdote celebrante imparte la beddial pueblo, di-
ciendo:

«Benedicat vos omipotens Deus, Pater, eflius, + et Spritus Sanc-
tus»>%,

Esta bendién impartida por el sacerdote celebrante sobre la asamblea deja
entrever la ministerialidad del sacerdociogjeuico, ya que el pre#lero, a
la vez que representa a la Iglesia celebrante erupdice de la bendicin,
la imparte en cuanto es el instrumento elegido por Dios para bendecir a su
puebld®l. Desde el punto de vista del contenidoi @smo al inicio de la
celebraddn el sacerdote celebrante fue el ministro autorizado para manifestar
que la asamblea (itgica se reurm en nombre de la Trinidad y que toda la
accbn eucaistica se realizaba por la presencia operativa de las tres Personas
divinas, ahora egl tambén el que invoca sobre el pueblo la benalicidel
Padre, Hijo y Espitu Santo.

Ahora bien, esta bendimn ya no es para la aési litlrgica, y no tenda
mucho sentido que fuerdl® para darla por terminado. Evidentemente se

590 OM n. 141. EI OR | no previa ninguna oraéin especial entre la oragi ad complendum

y la despedida del pueblo (cfr. nn. 123, 124yBRIEU Il, 107). En cambio, los paes

de liturgia galicana adoptan la bendigipero coloandola antes de laltima oracén dicha

por el sacerdote celebrante. Durante el medio evo la bémditial comienza a extenderse

y en muchos lugares es prerrogativa del Obispo. El fiersh en cambio, puede dar la
bendicbn Dlo algunas veces y normalmente con alguna imagen o reliquia, o bien con la
patena o el corporal. Ladfmula usada actualmente surge&mbito franco y pasa a los
libros de la liturgia romana, si bien en contextos diversos, alrededor del s. XlI. A partir del
Ordo Misseaale Burcardo aparece ya establemente entre los ritos de c@mglasbien —poco
consecuentemente— degsude la despedida del pueblo (cfr. VAR A, Liturgia eucaristica

0. c., 583). Para las misas pontificales el Ordinario de la Misa recogeéarabbendidn
solmene impartida por el obispo (cfr. OM n. 143).

591 Es cuanto afirma al respecto elTRALE ROMANUM ex decreto sacrosancti cecumenici
concilii Vaticani Il instauratum auctoritate loannis Paulus Il promulgatubde, Benedictio-

nibus. Editio typicaTypis Polyglottis Vaticanis, Urbs Vaticana 1984, n. tQuando autem
nullus adest fidelium ccetus, tum ille qui benedicere Deum vult vel benedictionem divinam pe-
tit tum minister qui celebrationi praeest, memores esse debent se iam Ecclesiam repraesentare
celebrantem, ita ut ex eorum communi oratione et petitione benedictio “licet per hominem,
non tamen ab homine” descendat, quatenus est “sanctificationis et gratiarum votiva colla-
tio” ».
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bendice al pueblo para algo diverso, que no es ya la celébracicaistica

sino lo que se deriva de ella: la vida cotidiana de los miembros de la Iglesia
para construir la Iglesia. Hay que recordar que la liturgia —y particularmente
la Eucarista— es la fuente de toda la vida ecle$fl

Despues de la bendiéin, el dacono se dirige al pueblo con las manos juntas
y dice:«Ite, missa est, a lo cual todos responderDeo giatias->%. El sentido
de estadrmula de despedida es que toda la asamblea vuelva a sus quehaceres
habituales alabando y bendiciendo a Dios, de modo que el misterio celebrado
se prolongue en sus vicds

Finalmente el sacerdote celebrante y é@cdino besan el altar y, junto a los
demas ministros, hace una profunda reverencia delante del altar y se retiran
en procesim®,

5925C n. 10:«A su vez, la misma liturgia impulsa a los fieles a que, saciados “con los
sacramentos pascuales”, sean “concordes en la piedad”; ruega a Dios que “conserven en su
vida lo que recibieron en la fe”. La renovanide la alianza del $er con los hombres en la
Eucarista enciende y arrastra a los fieles al urgente amor de Cristo. Por consiguiente, de la
liturgia, sobre todo de la Eucalfiat mana hacia nosotros, como de una fuente, la gracia y con
la maxima eficacia se obtiene la santifidatide los hombres en Cristo y la glorificanide
Dios, a la que tienden todas las desrobras de la Iglesia como a swfin

593 Cfr. OM n. 144. La brmula de despedida se encuentraya en el OR | (n. 188RAEU I,

107) pero su origen es muchdsiantiguo, ya que desta deriva el nombre déissapara to-

da la celebraéin eucaistica. En efecto, ya era conocida y usada por S. Ambrosio, S. iygust
Egeria, etc. Probablemente étmino sufrdé una evoludn y pa® de indicar el momento de
despedida para los catenenos y los impedidos de comulgar, a indicar la totalidad de la
accbn litlrgica; aunque como se sabe algunos escritores medievales le daentambigni-
ficado mas espiritual alérmino, agpor ejemplo el Pseudo-Alcuino, Inocencio Ill, Durando

y Sto. Tonas (cfr. M. RGHETTI, Manuale Ill, o. c., 122-125). Aunque l@fmula usada no

ha sido siempre la misma (padser«<Benedi@mus Domine para los tiempos penitenciales

o0 algunos ths fuera del tiempo pascual, o ta@kRequéscant in paceen las Misas por

los difuntos), finalmente ellte, missa estes la brmula que ha prevalecido a tésde los
siglos (cfr. V. RAFFA, Liturgia eucaristica o. c., 584-585).

594 IGMR n. 90: «c) dimissio populi ex parte diaconi vel sacerdotis, ut unusquisque ad
opera sua bona revertatur, collaudans et benedicens Deum

595 0OM n. 145:«Deinde sacerdos altare osculo de more veneratur, ut initio. Facta denique
profunda inclinatione cum ministris, recegittGMR n. 90: «d) osculatio altaris ex parte
sacerdotis et diaconi et deinde inclinatio profunda ad altare ex parte sacerdotis, diaconi,
aliorumque ministrorum [. . .J.
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5.2. Laimagen de la Iglesia en los ritos de conclasi

Como se puede apreciar, los ritos de conélmsal ser mucho @&s com-
pactos no aportan demasiada materia de estudio. En cierto sentido presentan
nuevamente las dimicas ya analizadas respecto a los ritos de itfitiGier-
tamente tienen tambi su importancia propia, ya que se mueven ekl
de lamissiq es decir, del compromiso por difundir la Palabra de Dios acogida
en la celebraéin y a vivir en una constante abai de gracias al Padre, por
medio del Hijo, en el Edpitu Santo, llevando todas las cosas y a todos los
hombres hacia Crist¥'.

El conferimiento de la capacidad para llevar a cabo estebmessé bas-
tante bien declarado por la bendioique imparte el sacerdote celebrante —en
cualquiera de las modalidades previstas— ya que manifiesta queea tlav
Cristo-Cabeza sigue llegando a la Iglesia-Cuerpstigb la fuerza de la gra-
cia que sostiene esta vida divina que proviene de la Trinidad en cada uno de
sus miembros. Por su parte, las palabras de despedida dirigidas por el minis-
tro ordenado al pueblo hacen ver que deben ser ellos quienesimmén su
vida el misterio que han celebrado.

La Iglesia, por tanto, aparece en estos ritos conclusivos, tanto como Cuerpo
Mistico de Cristo que como Pueblo de Diosjjgluicamente estructurado. Es-
te pueblo sex el que, empujado por la celebr@tiy contando con la presencia

596 \/id. supra 136ss.

597 DD n. 45:«Al recibir el Pan de vida, los diggulos de Cristo se disponen a afrontar, con la
fuerza del Resucitado y de su Hsfo, los cometidos que les esperan en su vida ordindtia
efecto, para el fiel que ha comprendido el sentido de lo realizado, |la cefebeamiaistica no
termina $lo dentro del templo. Como los primeros testigos de la resufmeclds cristianos
convocados cada domingo para vivir y confesar la presencia del Resucitaddl@stados

a serevangelizadores y testig@n su vida cotidiana. La ordmi despés de la comudin

y el rito de conclugin —bendiddbn y despedida— han de ser entendidos y valorados mejor,
desde este punto de vista, para que quienes han participado en la Busiigian ras
profundamente la responsabilidad que se lesieofifespés de despedirse la asamblea, el
disdpulo de Cristo vuelve a su ambiente habitual con el compromiso de hacer de toda su
vida un don, un sacrificio espiritual agradable a Dios @fMm12,1). Se siente deudor para
con los hermanos de lo que ha recibido en la celebnaciomo los disipulos de Emas

que, tras haber reconocido a Cristo resucitado “en la foacdel pan” (cfr.L.c 24,30-32),
experimentaron la exigencia de ir inmediatamente a compartir con sus hermanosita alegr
del encuentro con el Ser (cfr.Lc 24,33-35).
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de Cristo en medio dél, se mueva en la historia realizando la presencia del
Reino de Dios hasta su consuntatiescatdlgica. En efectoxCuanto nas
viva es la fe eucastica en el Pueblo de Dios, tant@mprofunda es su parti-
cipacbn en la vida eclesial a trag de la adhe8h consciente a la misin que
Cristo ha confiado a sus digtilos:>%,

Hasta aquhemos procurado meternos en la celelinaeiucaistica que nos
propone elOrdo Missaadel actualMissale Romanurpara entresacar de sus
ritos, oraciones, actores, lugares, acciones, etc. la manera en la que la Igle-
sia se presenta. Durante eladisis hemos procurado iluminar cada rito con
algunos datos histicos que permitan entender mejor su forma actual y con
la interpretaddn que les da lénstitutio Generalis Missalis Romanpunto de
partida irrenunciable para cualquier profundizacposterior. Algunos estu-
dios ya existentes han servido de ayuda para introduciriassem el sentido
eclesial de cada parte de la celebdaciA continuaddn intentaremos exponer
ordenadamente los puntos sobresalientes de eslisiaren reladn al tema
central de este estudio.

598 sCar n. 6.






CAPITULO IV. LA IMAGEN DE LA IGLESIA EN
EL ORDO MISSZE

La celebradn eucaistica que hemos estudiado ha ido mostrando una se-
cuencia de facetas de la Iglesia —a la vez epifanrealizacbn—, cuyo des-
cubrimiento y aalisis ha sido el objeto del tercer éapo. En estelltimo
caftulo trataremos de ofrecer una presertin@ingtica que recoja estas fa-
cetas, mostrando mejodmmo la Iglesia se presenta y se realiza en la celebra-
cion.

Indudablemente, como ya lo Hamos anticipado, el resultado no @emn
tratado sister@tico ni sobre la Eucarist ni sobre Eclesioldg. Son reflexio-
nes provenientes de cuanto se ha manifesitadotuen una celebracn eu-
carfisticaconcretade la Iglesia.

1. LA IGLESIADE LA TRINIDAD

En la Santa Misa la Iglesia contempla a la $inta Trinidad como pre-
sente en la celebram (en su unidad de sustancia divina y diversidad de Per-
sonas, en sus atributos, en sus procesiones). En efecto, ya desde el inicio de
la celebraddin se manifiesta que la aobai litlrgica se realiza en el Nombre
de las tres Personas divinas. CorGébria y el Credose profundiza en esta
contempladdn, que es a la vez profési de fe, alabanza yuplica. No se que-
dan fuera tampoco la doxol@glarga de laCollecta el embolismo prefacial,
el post Sanctuy la aramnesis de la plegaria eutstica. Habra que destacar
adends, particularmente, la presencia sensible de Cristo en larddcirgica:

a traves de la comunidad reunida en ofatien los ministros, en su Palabray
en las especies sacramentales.
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Ahora bien, esta presencia no es atisfa”, tnicamente para ser contem-
plada como “desde lejos”, sino que es una presencia operativa que tiende a la
comunbn. Por eso, en la Santa Misa la Iglesia se relaciona verdaderamente
con cada una de las Personas divinas. A lo largo de toda la cefatréi
invocacbn al Padre se hace constante, aunque no falta tampoco la irfsocaci
a Cristo. La Iglesia escucha la Palabra de Dios, el anuncio de Cristo, y “dia-
loga” conEl a trawes de su oradn y peticbn. Se une tambn a su acéin
(especialmente a la de Cristo Sumo Sacerdote), suplica su intéwmgncias
recibe en B(en la Sagrada Comuan).

Al constituirse a trags de esta admn litirgica en una epifda trinitaria,
la Iglesia resulta influenciada directamente en su sex;resizando lo que
es: una multitud reunida por virtud y a imagen de la Trinfd&s la misma
Trinidad, en efecto, quien convoca a la Iglesia a la celebrggara que entre
en comundn con su presencia real y operativa. De esta manera, la Iglesia
recibe una unidad que tiene por causa e imagen a la unidad existente en la
Trinidad: Dios esi con su pueblo y estindole sus dones de amor, de gracia
y de comunbn para esta celebraxci concreté

Y esta comurdn de vida trinitaria mueve a la Iglesia celebrante a cumplir
la voluntad del Padre de convocar a los creyentes en Cristo en la Santa Iglesia,
inaugurada por el Misterio Pascual —actualizado y presente en la cebebraci
para vivificarlos, santificarlos y conducirlos con su gy a la perfecta urin
con Diog. La finalidad de esta comuani es, pues, que la Iglesia participe en
la dispensadin de la gracia en la econéade la salvaéin (que abarca toda la
historia de la salvadn desde la Creamn y que tiene como culmen el Misterio
Pascual de Cristo).

L A las Personas divinas se les piden diversas gracias pérsgire todo esos momentos
fundamentales (éplesis) en los que nos unimos a lgca del Hijo para pedir al Padre que
envie su Esfritu.

2 Lo vimos enunciado en el embolismo prefacial y en el hecho que desde el inicio de la
celebraddn queda claro que la llevan a cabo aquellos que han sido hechaspesripor
el Bautismo de la vida divina de la Trinidad e incorporados a la Iglesia (a todo esto hace
referencia la signaén inicial del sacerdote y del pueblo).

3 Asi qued reflejado, por ejemplo, al analizar el saludo a la asamblea.

4 Es la diramica que vimos anunciada en segunda lecir2 (13-18) y que se va desarro-
llando a lo largo de toda la plegaria eus#ica.
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En este continuo relacionarse de la Iglesia con la Trinidad en la Santa Mi-
sa, la Iglesia participa de un modo tan profundo en eptes Trinitatis que
se convierte ella misma en un “icono” de la TrinidaBs a$ que la Iglesia
se muestra y a la vez se constituye en: convé@cade los hijos del Padre
que estaban dispersos (en su pueblo, su familia, su Iflesia)Cuerpo de
Cristo —Verbo Encarnado— que hace presente su sacrificio y lo ofrece al Padre
por la salvadn de todo el mundo; en Templo del E$p que consolida la
comunbn en el Cuerpo N&tico de Cristé.

2. CUERPO DE CRISTO Y TEMPLO DEL ESPIRITU SANTO

Sabemos que la celebrani eucaistica es en primer lugar una agoide
Cristo mismo; por eso Cristo @éssiempre presente en el sacrificio de la Misa
en la persona del ministro, bajo las especies éstizas, a trags de su Palabra
proclamada en la celebraci y en medio de su Iglesia orante. Pero, si bien
esEl qguien obra en la acgn litGrgica, siempre lo hace como Cabeza de su
Cuerpo Mstico, la Iglesia, de modo que es el “Cristo Total” quien obra en la
celebraadre.

La asamblea litrgica no es, entonces, un mero conglomerado de personas,
sino que posee la unidad de un organismo vivo y debe constituirse en una
comunbn cual corresponde a la de los miembros de un mismo cuerpo ecle-
sial. En este cuerpo cada miembro mantiene su individualidad, lo cual queda
manifestado en gran medida por la participacactiva que se pide de todos
y de cada uno de los fieles; participacique no se reduce a determinadas
aclamaciones o gestos, sino que pasa por la asiigarsonal de lo que se
rezay por el aprovechamiento de los diversos momentos previstos denoraci
y meditacon en silencio.

5 El Papa Juan Pablo Il, comentando &ebre pintura de la Trinidad de Réb| afirmaba
gue en una lglesia “profundamente elistica” «<la accbn de compartir el misterio de Cris-
to en el pan partido estcomo inmersa en la inefable unidad de las tres Personas divinas,
haciendo de la Iglesia misma un “icono” de la Trinidg¢&DE n. 50).

6 Asi hemos visto que se reconoce la Iglesia en su eutmlog

" Estos tres aspectos han quedado particularmente ilustrados en el embolismo prefacial y
a continuadn las trataremos con mayor detenimiento. Con todo, la unidad de la Iglesia se
perfecciona en el gradoas alto posible en la tierra a t@s de la Comumdin sacramental.

8Cfr.SCn.7.
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Asimismo mantiene su diversidad, siege ha concedido el Esfiu Santo
—que es el que distribuye los carismas en la Iglesia—, sin que por eso el cuerpo
pierda unidad. Por eso, en las acciondsgjicas de la Iglesia no todos los
miembros desempan la misma funéin, sino que cada uno hace lo que le
corresponde en la celebranisedin su estado y condimn; y as lo muestran
externamente por sus vestiduras, lugares que ocupan y acciones quetealizan

Es a$ que en cada celebraci eucaistica la Iglesia se muestra verdadera-
mente como Cuerpo de Cristo, dotado détiples miembros que participan
todos de un mismo Egjitu Santo que los vivifica y congrega en la unidad. Es
el misterio que ha sido anunciado en la liturgia de la Palélyrgue vemos
hecho realidad en la Santa Misa.

En efecto, desde la procéside entrada se ha visto anunciada la diversidad
de miembros que es propia del cuerpo; diversidad que se concreté@maenbi
ministerios espéficos que llevan a cabo algunos fieles en momentos diversos
de la celebradin, siempre en servicio y para el bien del cuerpo entero, porque
todos son miembros del mismo cuerpo y los unos de los otros. Esta diversi-
dad esh siempre presente durante toda la celebragiealizando aquello que
es propio de cada ministerio, aunque en algunos momentos se destgue m
(en este sentido, resulta particularmente rica la ritualidad de la liturgia de la
Palabra y taml&@n la preparadin de los dones) y en otros menos (pero no por
€s0 se participa menos).

Ya hemos dicho que Cristo @spresente de diversas maneras en la cele-
bracbn, pero su capitalidad en el Cuerpo se manifiesta visiblemente sobre
todo a traes del sacerdote celebrante, quien lo representa sacramentalmente
en virtud de la ordena@n recibida presidiendo la celebrani

Por otra parte, no todos los miembros de este Cuerpo peregiimasoa
bre la tierra: algunos de ellos se encuentran ya en el Cielo, junto a la Cabeza
de este Cuergé. Asi pues, se profesa que la comamique existe entre los

9 Cfr. IGMR n. 91.

10 En concreto, en la segunda lectura, tomadgfl2,13-18.

11 Al final del embolismo prefacial, la asambleaitigica terrena se h&basociado a los
coros anglicos para proclamar la santidad de Dios, actualizandiaa®munoén que existe
con ellos. En las conmemoraciones de lafara expresa su comuron con el miembro ias
excelso de este cuerpo: la bienaventurada Virgeridvidadre de Cristo y Madre tardm,
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miembros de este Cuerpoistico no se interrumpe con la muerte, sino que
continla, uniendo ddglesia peregrina e Iglesia triunfanteamain, es jus-
tamente en la celebraxi eucaistica como mejor seexpresa y consolida la
comunbdn con la Iglesia celestial?.

Otros miembros, en cambio, han dejado ya esta tierra feresén puri-
ficandose antes de poder entrar en el Cielo y gozar de la perfecta éomuni
con Dios. Porque forman parte tarebide este Cuerpo istico, el resto de
miembros de la Iglesia guarda nal® un piadoso recuerdo de ellos sino que
ejercita la caridad a tr@s de los sufragios ofrecidos por effos

Entre los que son miembrosim peregrinos de la Iglesia, las intercesiones
de la plegaria euctstica otorgan una meran especial al Romano Pdfite
y al Obispo. Ellos son quienes representan de modo especial a Cristo-Cabeza
en la dimengn universal y particular de la Iglesia, respectivamente, y son,
por tanto, principio y fundamento visible de la unidad del cuerpo eclésial

Tambén se intercede por todo el resto de miembros del Cueristidd,
especialmente por aquellos que celebrar g@hora el Santo Sacrificio. In-
cluso encuentran lugar en lagica de la Iglesia aquellos quérano forman
parte de este Cuerpo, precisamente para que lleguen a incorpogarse a

Pero en la Santa Misa la Iglesia sobre toglalizasu ser Cuerpo de Cristo.
Desde los ritos iniciales, en efecto, la Iglesicadistmada a constituirse como
una comurdn viva en la diversidad de miembros, en las que todos los miem-
bros obran en favor del bien del cuerpo entero. Las referencias bautiSmales
recuerdan a los fieles que han sido incorporadasado Cuerpo de Cristo.
Asi, cada miembro se deja vivificar porietico Esfiritu de Cristo y adia ba-
jo su inspiraddn y con su fuerza. Y alo largo de la celebfacios miembros
de este Cuerpo buscan aumentar estaruoon su Cabezay entre s

por tanto, de los miembros de su cuerpo. Junto con ella gozan ya de la heredad celestial los
Apbstoles, los rartires y todos los santos.

12EDE n. 19. Aderas, dado que estos miembros gozan ya de la perfecta comoon
Dios, interceden i@s eficazmente por el resto de los miembros para que sean hechos dignos
de alcanzarla tamén.

13 Es el sentido que tienen las intercesiones por los difuntos dentro de la plegariateazcar

14 Por eso, toda celebraxi tiene lugar en comuiin «cum fimulo tuo Papa nostrdN. et
Episcopo nostrdN.», como se reza en la afora.

15 Como pueden ser la signaai, elCredq el Pater nosteyetc.
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Durante la preparagn de los dones, las oraciones y los ritos ponen de ma-
nifiesto que la Iglesia —en su diversidad de miembros— se dispone a laboblaci
uniéndose a Cristo como a su Cabeza en el cumplimiento de la voluntad divi-
na en toda su vida y, especialmente, con su sacrificio redentor. Ahora bien, el
aspecto ras espedicamente “corporal” se nota q@ézn una de las dami-
cas que hemos Balado respecto de la oréaiSuper oblataa saber, que la
ofrenda de un miembro sirve a la salud espiritual de t&gds igual manera
gue en un cuerpo el bien de uno de sus miembros redunda en el bien de todo
el organismo.

Respecto a la consagranise puede destacar que el hecho que un miembro
de la Iglesia haya recibido una configu@csacramental con Cristo hasta ser
capaz de prestarle su voz y toda su persona, muesirafaarte éntima es
la union entre el cuerpo de la Iglesia y su Cabeza, Cristo.

Por otra parte, por la transubstanctatse hace verdadera, real y sustan-
cialmente presente Cristo bajo el velo de las especiesisticas. Y como
sucede que donde ésta Cabeza, edttambén el Cuerpo, hay que afirmar
que sobre el altar estverdaderamente presente el misterio de la Iglesia, el
“Cristo Total”.

La Iglesia mira desde la plegaria eustica al momento de la comumi
con el Cuerpo y la Sangre de Cristo por la cual se une a toda la persona de
Cristo para constituir un solo cuerpo y un soloiggpen EIY7, realizzndose
en el nas alto grado la unidad del Cuerpdstico de Cristéf. Asi, la unidad
de este organismo eclesial es llevada a su peffagcia Iglesia es reafirmada
en cada celebramn eucaistica en su ser Cuerpo de Cristo.

En cuanto a la imagen de la Iglesia como Templo deifisgSanto, nos
parece quésta aparece de forma naturaliatima conexbn con la imagen
de Cuerpo de Cristo. En efecto, el Cuerpo resucitado y glorioso de Cristo
es el templo definitivo donde los creyentes adoran al Padre “énitegpen

16 En dicha oradin se peth que:quod $nguli obtukrunt ad maiestis tuae hobrem, cunc-
tis proficiat ad saliter.

17 Cfr. la eficlesis sobre losommunicantes

18 Por otra parte, cuando en el momento de la codse observa un orden y una jergéaju
se hace patente la realidad de que en este Cuefgiichlla vida divina y todas las gracias
vienen a traés de la Cabeza, Cristo.
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verdad”. Por tanto, es el Cuerpaidfico de Cristo —la Iglesia reunida para la
Eucarista— donde los fieles tienen acceso al Padre en Cristo por su mismo
Esgritu®®.

En efecto, es el E$ptu Santo quien congrega a la Iglesia para celebrar el
memorial sacramental del Divino SacrifidpesEl quien —habitando en la
Iglesia y en el alma de cada fiel- ora e intercede por nosdiogue “ha-
blé por medio de los profetasCfedg es quien hace que la Palabra procla-
mada en la celebram cé fruto en el alma de los fieles y suscita la respuesta
de fe, de Gplica, de alabanza y de aboide gracias; el quien con su poder
transforma el pan y el vino en Cuerpo y Sangre de Crist&) gsien concede
a todo sus miembros la capacidad de ofrecer unidos a Cristo sacrificios espiri-
tuales y nas ain de ofrecerse ellos mismos, y es taembjuien enriquece a la
Iglesia con el sacerdocio ministerial, sin el cual no patiaber Eucarisf?.

Pero sobre todo, y de manera similar a lo ya dicho sobre la Iglesia Cuerpo
de Cristo, es en la Comum donde la Iglesia se llena de la presencia operante
del Espritu Santo con vistas a la santificanide cada uno de sus miemiros

3. PueBLO Y FAMILIA DE DIoOsS

Si en la Misa existe un “pueblo” es gracias a la iniciativa divina, perfecta-
mente conforme a las caradticas comunitarias y peregrinantes de la exis-
tencia cristiana. Por eso, en la celebbaceucaistica la Iglesia no @o se
muestra como Pueblo de Dios, sino que en ella Dios ratifica la Alianza Nueva
y Eterna por la que fue constituido este nuevo pueblo, y hace crecer continua-
mente en santidad a este pueblo que es ya santo por sudrigen

Desde el primer gesto en cam queda de manifiesto que todos los fieles
presentes forman @inico pueblo de los bautizados, que pertenecen a la Tri-

19 Cfr. la segunda lectura de la Mis&f(2,13-18).

20| o dedamos exgcitamente al estudiar st Sanctusle la plegaria eucestica.

21 La respuestaet cum sfritu tuo» que el pueblo da varias veces al sacerdote hemos vis-
to que hace referencia a ese peculiar carisma ddriEsanto recibido en la ordenaci
ministerial.

22 En efecto, se reza en la plegaria eistiza: <con@de, ut qui ©rpore et &inguine Flii tui
reficimur, Sgritu eius Sancto regti, unum corpus et unusisjpus invenamur in Christo.

2 Cfr. IGMR nn. 5, 281.
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nidad y que fueron adquiridos por el sacrificio de la Cruz. Ahora bien, estos
principios enunciados no se ven hechos realidad solamenteé&s tiaval-
gunos gestos, sino tand@n a traes de toda la oragh que eleva a Dios el
sacerdote celebrante en represedtade la Iglesia reunida. En ella vemos
que se reconoce & sisma como pueblo que recibe su unidad de la unidad
trinitaria (prefacio), pueblo que el Padre congrega asiduamente para celebrar
la Eucarista (Post Sanctys pueblo que el Padre se ha “adquirido” (interce-
siones de la plegaria eucstica), en resumen, pueblo “tuyo [de Dios Padre]”
(Post communionen

De modo particular se puede vémo en la liturgia de la Palabra crece la
conciencia de la Iglesia de ser el nuevo Pueblo de Dios, en el cual la alianza
establecida por Dios desde antiguo, se convierte en una nueva Alianza plena
y completa, que debe alcanzar a todos los hombres. Asimismo, las promesas
de Dios al pueblo de la Antigua Alianza de & mismo su gia encontraron
su plenitud en Cristo y se proyectan a rawe los siglos en la vida y en la
accbn de la Iglesia a tra@s del sacerdocio ministerial

Por su parte, el resto de fieles, manifiestan su pertenencia de pleno derecho
a este pueblo con su participasiactiva a lo largo de toda la celebi@ci
eucarstica. Por eso, ejercen su sacerdocio bautismal de continuo, sin que haya
ningn momento en que el fiel pueda sentirse llamado a interrumpir su culto
espirituaf®.

La Iglesia, por tanto, entrando en contacto sacramental con el acto funda-
cional por el que se reafida congregacin de los hijos de Dios dispersos por
el pecado —con el sacrificio de la Sangre de Cristo que eNueva y Eterna
Alianza— resulta confirmada y fortalecida como nuevo Pueblo de Dios para

24 Recordamos que la primera lectura, el salmo responsorial, étukrsiel aleluya y el
Evangelio tienen como tema de la promesa/cumplimiento a Cristo, Pastor del nuevo Pueblo
de Dios.

25 De todos modos, se pueden mencionar como momentos especialmente destacados en que
ejercen su sacerdocio real: cuando ofrecen a Dios sus peticiones por latsatl@tbdos en
la oracbn universal, cuando presentan el pany el vino para la mesaifigl, 8aando se unen
al sacerdote en la plegaria elistica para reconocer las grandezas de Dios y ofrecer el sacri-
ficio —ofrecéndose ellos tambn conél—, y cuando participan de este sacrificio recibiendo la
Sagrada Comudbh. Ad, la Eucarisia confiere al ejercicio del sacerdocio damuna forma
“eclesial”, que lo pone a la vez en conamicon el ejercicio del sacerdocio ministerial (cfr.
DCn. 7).
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seguir a su Rey y Pastor, Cristo, en la tarea de extender este pueblo a todos
los hombres sobre la tierra, mientras espera la Rarus

Por tanto, si bien es cierto que a teawde la categ@a de pueblo se suele
indicar —\alidamente— que la Iglesia es un sujetodrisb y comunitario, pen-
samos que la celebr@cei eucaistica nos permite trascender el simple hecho
sociobgico en favor de una realidad tégica nas rica: el ser, el mostrarse y
el hacerse del nuevo “Pueblo de Di#s”

No sefa entonces adecuado reducir esta realidad, ni dentro ni fuera de la
celebradbn, a sus aspectamicamente visibles e hiwticos, propios del esta-
do peregrinante, ya que se trata de una imagen que expresa el ser de la Iglesia
misma: «plebs de unitate Trinitatis adunat&. Por la presencia sacramen-
tal de Cristo, cada comunidad recibe el don completo de la salvacse
manifiesta @scomo imagen y verdadera presencia de la Iglesia Una, Santa,
Cablica y Aposblica?®.

Esto no significa, claro estque cada comunidad que celebra la Eugarist
represente o agote la totalidad del misterio de la Iglesia, en el sentido de que
no exista una realidad que la trascienda, o que no sea necesaria otrac@omuni
fuera de la locaP.

26 Asi se encarga de ponerlo de relievériatitutio Generalisen los nn. 5, 27, 288, 294, 296.

27 Cfr. el embolismo prefacial.

28 Cfr. EDE n. 39; CN n. 11; LG n. 26. dtese que estaomundn en y con Cristdorin-
da a la reflexdn teobgica un concepto que, siendmuy adecuado para expresar éktleo
profundo del Misterio de la IglesigCN n. 1), requiere sin embargo una cuidadosa formula-
cion, tambén por motivos ecuémicos. No en vano dicho concepto ha sido objeto de reciente
aclaracbn por parte de la Congregaai para la Doctrina de la Fe (cfRespuestas a algunas
preguntas acerca de ciertos aspectos de la doctrina sobre la 1gI28i&/1.07, en AAS 7
[2007] 604—-608).

29 CN n. 11:«El redescubrimiento de urelesioloda eucaistica con sus indudables va-
lores, se ha expresado sin embargo a veces con acentuaciones unilaterales del principio de la
Iglesia local. Se afirma que donde se celebra la Eu@arist hda presente la totalidad del
misterio de la Iglesia, de modo que hi@bgue considerar no-esencial cualquier otro principio
de unidad y de universalidad. Otras concepciones, bajo influjosgieok diversos, tienden
a radicalizar &an mas esta perspectiva particular de la Iglesia, hasta el punto de considerar
que es el mismo reunirse en el nombre ddiSdsfr. Mt 18,20) lo que genera la Iglesia: la
asamblea que en el nombre de Cristo se hace comunidadatendslos poderes de la Igle-
sia, incluido el relativo a la Eucarist la Iglesia, como algunos dicen, nde€ide la base”.
Estos y otros errores similares no tienen suficientemente en cuenta que es precisamente la
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Como hemos visto, cada comunidad celebra siempre y necesariamente en
comunbn con el Romano Paifice, con el propio Obispo, con todo el orden
episcopal, con todos los présiyos y con todo el pueblo redimitfoAsi que-
da de manifiesto que toda celebdativalida expresa y exige objetivamen-
te esta comudin con la Iglesia entetd y lleva tambén a reconocer que la
Iglesia Universakes una realidadntologica y temporalmentprevia a cada
concreta Iglesia particulat?.

A la vez este pueblo tiene otra caratdéca que une a sus miembros entre
si: es una familia. En efecto, una consecuencia de la plenitud de la obra re-
dentora de Cristo —de ese formar un solo hombrélghabitado por urinico
Esdritu— es tamk&n la pertenencia de los creyentes a la familia de Dios: son
hechos “hijos en el Hijo” por elinico Esfiritu “familiar” que une en comu-
nion al Padre y al Hijo, a los hombres con Dios y a los hombres entiies
hecho, varias veces durante la celeliyace hace referencia a la actuarci
del designio salico divino como la reuriin de los hijos de Dios que estaban
dispersos a causa del pecétioeunidn cualificada que hace de la Iglesia la
“familia de los hijos de Dios y hermanos de Jesucristo”.

Esta realidad familiar eat pues, presente en la conciencia de la Iglesia
congregada para la celebragj que al dirigirse al Padre se designa &ipl
tamente como “tu familia”. Una familia que si asthora reunida es porque
Dios mismo quiso que se presentara dtiten esta celebramh memorial del

Eucarista la que hace imposible toda autosuficiencia de la Iglesia particular. En efecto, la
unicidad e indivisibilidad del Cuerpo eugstico del S@or implica la unicidad de su Cuer-

po mistico, que es la Iglesia una e indivisible. Desde el centro &iiwar surge la necesaria
apertura de cada comunidad celebrante, de cada Iglesia particular: del dejarse atraer por los
brazos abiertos del Ser se sigue la inser@n en su Cuerpdjnico e indiviso. Tami&n por

esto, la existencia del ministerio Petrino, fundamento de la unidad del Episcopado y de la
Iglesia universal, eaten profunda correspondencia cofrdole eucdstica de la Iglesia

30 Cfr. CN n. 14. En la plegaria eudatica se rezaba as<cum fimulo tuo Papa nostro
Benedicto et Ejzcopo nostrd\., cum episcogli 6rdine et unierso clero et omni @pulo
acquisitbnis tuae (OM n. 113).

31 En este sentido tamém, al celebrar el Santo Sacrificio, la asamblea reunida pone en acto
no la fe que se ha dadof&sisma, sino aquella que ha recibido dentro del proceso de thadici
eclesial (vid.infra la seccbn en la que se habla de la apostolicidad de la Iglesia).

32CNn. 9.

33 En particular el embolismo prefacial se refiere adtios, quos longe peéti crimen
abstlerat».
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Santo Sacrificio, como se dice en la plegaria eigtiae?*. Una realidad on-
tologica por la que los cristianos reunidos en la celebrase pueden llamar
entre §fratrescon toda verdatl. Una nueva reladin con Dios que da origen
a un trato “familiar”, por el cual la Iglesia —ciertamente aédsnde adorarlo,
glorificarlo y darle gracias— le puede hablar d&"{ le puede pedir de modo
“imperativo” sus gracias y beneficios.

A este pueblo, que es tangini una comunidad familiar, se pertenece no por
un vinculo de sangre, sino a ti@w del Bautismo y del cumplimiento de la
voluntad de Dios, lo cual se actualiza de modo eminente cuando la Iglesia
se rdine en la acéin eucaistica en cuanto convocaci de los hijos de Dios
para responder al mandato def8e “haced esto en conmemoracima”.

En la Santa Misa, identifamdose con Cristo y llémdose del ESptu Santo

de la manera @s intensa que se puede dar en la tierra, la Iglesia crece en los
vinculos de caridad, de filiamn y de fraternidad que caracterizan la existencia
cristiana, reno&ndose y reafirdndose como familia de Dios.

4. UNA IGLESIA CON MISI ON

Vemos que a lo largo de la celebragiha quedado perfectamente expuesto
el plan sal¥fico de Dios: congregar al pueblo disperso desde todos los lugares
en un solo pueblo cuyo Rey y Pastor es Cristo, anunciarles la Buena Nueva
y formar con ellos un hombre nuevo en Cristo por su sacrificio redentor y
que asla Iglesia se muestre ante las naciones como un pueblo reunido por
la Trinidad, como Cuerpo de Cristo y Templo del Egp para alabanza de
la sabidura divina. La misbn de la Iglesia —continuam de este designio
salvfico— se ordena, pues, a la glorificdicide Dios Padre y a unir a los
hombres en comuan con la vida divina de la Sdastma Trinidad.

34 Se pide, en efecteVotis huius farfliee, quam tibi asire voluisti, acesto projitius».

35 Asi sucede, por ejemplo, en algunas invitaciones presidenciales, en el acto penitencial,
hacia el final de la presentéci de las ofrendas, cuando se ofrece el sacrificio &tiar
por los miembros ya difuntos de esta familia y taambi-indirectamente— cuando toda la
asamblea litrgica une sus voces para invocar a Dios como “Padre nuestro”. Asimismo, la
mencbn de Santa Maa en toda celebra@n eucaistica corresponde tandi a esta realidad,
ya que ella —Madre de Dios— es nuestra madre en el orden de la gracia, quien cuida de los
creyentes —hermanos de Cristo— hasta que lleguen a la patria celestial.
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Y as como la Iglesia contiira la misbn de Cristo, en cumplimiento de
la voluntad del Padre y bajo la @ude su Espitu, as esta ac@n salifica
continla realiandose en y a tr@g de la celebragn eucaistica de la Iglesia.
Esta exigencia brota, en efecto, de la misidgida del rito eucastico, ya
que como dijo el Apstol«cada vez que coais este pan y bélis este aliz,
anuncais la muerte del $®r, hasta que veng#.

Cada celebrabn, como la Iglesia misma reconoce, es el cumplimiento de
un mandato exftito de Cristd’ y de la voluntad del Padre, que quiere reu-
nir asiduamente a su pueblo en asambléadita para que ofrezca por toda
la tierra el memorial sacramental del sacrificio de C#fstoon la precisa in-
tencibn de que este sacrificio de reconcil@tiqui pro vobis et pro multis
effuncttur in remissbnem peccarum-3° alcance efectivamente a todos los
hombres y traiga la salvam al mundo enteropfoficiat. . . ad totus mundi
pacem atque satent?).

Celebrando, por tanto, la actualizagisacramental del sacrificio de Cristo,
tanto el sacerdote como los fieles realizan la omigle la Iglesia —que tiene
por centro a la Eucarist— y son movidos a dar este aater misionero a toda
su existencia, como continuéci de la misbn de Cristo. Para ello reciben de
la Eucarisia tanto la gracia como la forma de esta @isy se comprometen
a hacerla realidad en su vida

361 Co11,26.

37 Se reza en la plegaria eutstica, refirendose a Cristo, quecuius mandto haec mystia
celebdmus.

38 Asi lo expresa ePost Sanctuse la a&fora.

39 Cfr. la formula de consagrami del vino.

40 Cfr. las intercesiones de la plegaria elstea.

41 E|l Santo Padre, Benedicto XVI, ha escrito recientemente«tu&ucarista no es 6lo
fuente y culmen de la vida de la Iglesia; lo es tambie su migin> (SCar n. 84). Esto debe
entenderse ndd¥o en cuanto a que la Eucaises la fuente de la fuerza interior para llevar a
cabo dicha migin, sino en cuanto a que taréhiproporciona, por aslecirlo, el “proyecto”,
es decir, un “modo de ser” que pasa al cristiano a&sale valores, pr@gitos y actitudes. Y
no estamos refigindonos a una meditéei sobre el misterio eudatico “en abstracto”, sino
al concreto encuentro con Cristo que se produce en la celébraacaistica, al concreto
deber misionero que se deriva de la condancon el acontecimiento actualizado en el rito
(cfr. MND nn. 24-25).
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Todos los cristianos, en efecto, @stlamados a anunciar a Cristo. En este
sentido, la mishn primera y fundamental que se recibe de la celebragu-
caiistica es la de dar testimonio de Dios con la propia4fidentendendose
gue la vida del cristiano ha quedado positivamente influida por esta celebra-
cion.

Asi lo podemos pensar de los ritos iniciales, que tienen pordmralicons-
tituir una comundn a traes de la invocadin de la Trinidad, del reconocimien-
to de las propias culpas y la petiaide perén, de la comin alabanza a Dios y
de la oradbn que une a todos en la@ica. Algo semejante podemos observar
en los ritos de comuahn que llevan tamigin a pedir la paz y la unidad para
la Iglesia y el mundo, el cumplimiento de la voluntad de Dios, la probecci
frente al mal y la actitud humilde y confiada que se requiere para recibir a
Dios en el alma.

Respecto a la eucoltmenoft®, podemos dealar que la oradin Collecta
pide a Dios los dones de su gracia para que sus fieles puedan vivir ejercitan-
do las virtudes teologales y cumpliendo sus mandamientoSupar oblata
destaca ras bien el compromiso de ofrecer un sacrificio que responda tan-
to al honor debido a Dios como a la necesidad de sostener y colaborar en el
bien espiritual de los deas. Asimismo, en |[Rost communionese pide que
quienes han recibido el Cuerpo y la Sangre déidfsean llevados p(EI a
la nueva vida propia de su condiai, dejando aés todo lo que representa al
“hombre viejo”.

En la liturgia de la Palabra brilla la actitud de la escucha de la voz de Dios
y la meditacbn sobre su Palabra, la adh@sia ella por la fe y la respuesta
orante que suscita.

En la liturgia eucdstica la actitud propia de la aéti de gracias va in-
culcando en los fieles el valor trascendente de todas las casaiplds la
conciencia de quela realidad humana no se justifica sin referirla al Crea-
dor», y empuandolos en consecuencia a testimoniar la presencia de Dios en
medio del mundd'.

42 Cfr. SCar n. 85.
43 Se pueden consultar estos textos en aiiice |.
44 Cfr. MND n. 26.
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Al mismo tiempo, esta parte de la Misa tiende a que los fieles unabloo s
sus sacrificios espirituales, sino su misma persona por entero a la ofrenda de
Cristo al Padre. Esta um los lleva sin duda a comprometerse en el psitp
de perfeccionarseid a da en esa identificagh con Cristo, para hacer de su
vida tambén una ofrenda agradable al Padre hasta alcanzar la gloria celeste
(Ipse nos tibi peiitiat munus a&rnum, ut cum éictis tuis heredétem énse-
qui valeamug®). La mision de la Iglesia involucra, en efecto, toda la vida del
cristiano.

Pero, sin duda, el momentcasimportante séra participadn en conain a
un mismo pan,isnbolo y causa de la unidad de la Iglesia en Cristo e initaci
a secundar el dinamismo unificador inscrito en la celebreeucaistica. La
comunbn es tamlén, en efecto, una tarea para la Iglesia, en primer lugar con
respecto a quienes la constituyen sobre la tierra para que, unidos sus miembros
entre §, a sus pastores y a Dios, puedan alcanzar la perfecta comeniel
Reino del Padre.

A Dios Padre se le pide, en efecto, que llenos deliffapSanto«unum
corpus et unus $ptus invenamur in Christe#®, y que fortalezca losinculos
de la fe y de la caridad que hacen posible esanfitcclesiam tuam, pere-
grinantem in terra, in fide et cade firmare digréris*’). Asimismo, a Cristo
le suplicamos por la Iglesia para qugedindum volurdtem tuam pacifire
et coadu@re digreris»*8. Al cristiano le correspondarasumir la realizadn
en la vida diaria de estos dones divinos.

Por otra parte, esta comami ha de extendersé@mamas, ya que la voluntad
sahvifica de Dios de reunir a todos los hijos dispersos por el pedédis (
quos longe pecti crimen abdhlerat. . .in unum ad te@&uo congregre vo-
luisti*®) se sigue actualizando en y a teavde la celebragn (omnes flios
tuos ulique disgersos tibi, clemens Pater, miggus coniinge®). Los fieles
cristianos manifiestan ague comparten esta voluntad séiba y, pidiendo

45 Con esta frase de la plegaria elstica se pasa de la igpesis sobre losommunicantes
a las conmemoraciones.

46 Cfr. la efclesis sobre losommunicantes

47 Como se pide en las intercesiones de lafara.

48 Cfr. el rito de la paz.

49 Asi se expresa el embolismo prefacial.

50 Esta petiddn se dirige a Dios dentro de las intercesiones deadoaa.



LA IMAGEN DE LA IGLESIA EN EL Ordo Missa 299

a Dios que se&l quien mueva los corazones de los hombres, traducen esta
disposicon divina en el propsito de colaborar en la m@si aposblica.

La mision de la Iglesia tambin implica un emp@& positivo en el campo
social. El convencimiento de que la amtide gracias y la obla@mn que se
ofrece al Padre en la Misa incluye enastoda la creaéin, y la conciencia
de queésta forma parte del plan s#ico de Dios para ser transformada por
el trabajo humano y ofrecida @l (quia de tua largiate acépimus panem
quem tibi oférimus, fructum terree étperis nanuum dminunit), lleva a los
cristianos a aspirar a la santificanidel mundo y a trabajar intensamente por
este fin, uniendo todo su trabajo al sacrificio redentor de Cfisto

En este sentido tami, la despedida de la celebi@ties urilltimo recuer-
do del compromiso adquirido para la propagacilel Evangelio y la anima-
cion cristiana de la sociedad, néisi para la cual es invocada sobre el pueblo
la bendicon de la Trinidaéf. Asi, «el cristiano que participa en la Eucafést
aprende de ella a spromotor de comumin, de paz y de solidaridagh todas
las circunstancias de la visf4.

El sacerdote celebrante tiene su parte eifipaen la realizaéin de la mi-
sion de la Iglesia. En referencia al resto del pueblo, porgue&eguien al
presidir la celebradin con humildad y haciendo presente a Crist@adapau-
ta de cuanto se ha descrito anteriormente. Tambpiorque &l le compete
actualizar la Palabra de Dios escuchada y proclamada, para que mueva efecti-
vamente a los fieles a comprometerse en el ejercicio de lamisi la Iglesia.

Pero, sobre todo, le es propio el consumar la edificaciel Cuerpo de
Cristo por medio del sacrificio eudatico, haciendo realidad cuanto se anun-
ciaba por boca de los profetagues desde donde sale el sol hasta el ocaso
grande es mi Nombre entre las naciones. En todo lugar es ofrecido incienso y
una oblaadbn pura a mi Nombre, porqgue mi Nombre es grande entre las nacio-
nes, dice el Seor de los ercitos°®. Lo cual incluye tamliin el alimentar al

51 Cfr. la oracbn de presentadn del pan.
52 Cfr. SCar nn. 47, 92; LG n. 34.

53 Cfr. MND nn. 24, 28.

54 MND n. 27 (la cursiva es del original).
55 Ml 1,11.
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pueblo con este sacrificio, es decir, darles el Cuerpo de Cristo en la damuni
sacramental.

5. UNA, SANTA, CATOLICAY APOSTOLICA

Tanto en el aalisis realizado en el c#plo anterior como a tra@s de las
presentes reflexiones hemos tenido dnagie comentar estas notas de la Igle-
sia que confesamos en@fedd® y que se hacen presentes de una u otra ma-
nera a lo largo de toda la celebrai Sin embargo, pensamos que puede ser
Gtil presentar una brevérgesis.

En la celebrad@n estudiada hemos visto quaoes el pueblo y el reli®
que Dios congrega y ga, uno es el cuerpo que juud y gentiles forman en
Cristo, uno élo el Espritu que vivifica este hombre nue¥o Asi, la Iglesia
que celebra la Eucaristse presenta ante el mundo como un pueblo unido con
la misma unidad de lanica e indivisa Trinidad, como @hico e indivisible
Cuerpo de Cristd. Ademas, la misbn que se delinea en la celebi@tileva
tambien a la unidad y una sola es la mediacposible para alcanzarlper
Christum Dominum nostrum

Esta unidad e indivisibilidad se fortalece en la Santa Misa que, astide
los diversos momentos de la celebgaciacto penitencial, rito de la paz, pe-
ro sobre todo con la Comuim sacramental—, crea, repara y perfecciona la
comunbn vertical y horizontal de toda la Iglesia. En efeela,resdel Sacra-
mento eucdstico incluye la unidad de los fieles en la conameclesial®™.

5 OM n. 18: «Et unam, sanctam, cablicam et apogilicam Eccésiam.

5" En la Misa estudiada esta realidad queda bien delineada a partir de las lettlicas b
(vid. supralos apartados 3.1y 3.2 del dago tercero).

58 En el prefacio se reconoce la Iglesia corptebs, de unite Trinitatis aduratar y en la
epclesis sobre losommunicantese pide exptitamente que por la Comum «unum corpus
et unus spritus invenamur in Christo.

59 SCar n. 15. Adei@s el punto citado contira diciendo queiLa unidad de la comudan
eclesial se revela concretamente en las comunidades cristianas y se renueva en el acto eu-
caiistico que las une y las diferencia en Iglesias particulaiegjuibus et ex quibus una et
unica Ecclesia catholica exsistitPrecisamente la realidad delaica Eucarisa que se ce-
lebra en cada dcesis en torno al propio Obispo nos permite comprendigrodas mismas
Iglesias particulares subsisteny ex Ecclesia. Este dinamismo de comumi inherente a la
celebraddbn eucaistica, que manifiesta y construye la unidad de la Iglesia, implica &ambi
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Asimismo, la Eucari$a exige la integridad de estosneulos de comudin
para que pueda ser verdad€ra

Al ser el Pueblo de Dios congregado por la voluntad del Padre, el Cuerpo
de Cristo y el Templo del E§fitu Santo, hay que afirmar kantidadde la
Iglesia por su origen directo. Por tanto, ricslos miembros que gozan ya
de la visbn bealfica son santds, sino tambén los peregrinos, pues viven la
Unica vida que hay en la Iglesia, la vida de la gracia que es una vida santa. Esto
no implica que no formen parte de ella los pecadores, ya que la Iglesia siendo
santa de porisreconoce la necesidad de purificarse en sus miembros que no
han alcanzado(m la glori&?. A la vez, recibiendo a Cristo, la Iglesia crece
verdaderamente en santidad, en una enescatdigica que tiende hacia la
plenitud que alcanzaral final de los tiemp&3.

En la liturgia, y de modo eminente en la Santa Misa, se realizagti- m
mo grado la santificadh de los hombres. Por eso, cada vez que @aeren
asamblea eucwstica, la Iglesia es santificada para ser, a su vez, santificante.
Su misbn incluye tamk&n la santificadin de todos los hombres y todas las
realidades creadas.

La voluntad de Dios Padre es congregar a sus hijos dispersosieicta
Iglesia de Cristo para que desde un ¢ordl otro de la tierra ofrezcan en su
honor una obladin pur&®. Asi pues, en la perfecta realizaoide este desig-
nio —la celebradn de la Eucari$a— la Iglesia manifiesta satolicidadcomo
universalidad del designio safico de Dios dirigido a todos los hombres de
todos los tiempos y de todas las latitudes. A ellos les llevadlmtedas las

quexla formula del Concilio Vaticano llta Iglesia en y a partir de las Iglesias (Ecclesia in
et ex Ecclesiis)es inseparable de esta ottas Iglesias en y a partir de la Iglesia (Ecclesiae
in et ex Ecclesia) (CN n. 9).

60 Cfr. EDE n. 38. Comuidin visible que se manifiesta en la protesde la misma fe en el
Credq en la celebraéin obediente al mandato de Cristo y de su Iglesia (es decimndag
normas litirgicas), en la menen explcita del Papa y del Obispo en la plegaria eistara.

61 En primer lugar, la Saigima Virgen, y luego todos los santos, tal como se los venera en
las conmemoraciones de la plegaria eistaa.

62 Asi lo hemos recordado al hablar sobre el acto penitencial y tamddireferirnos a las
intercesiones por los difuntos dentro de la plegaria éstizat.

63 Por eso pedimos que los dones eigtaros«cunctis profciat ad salitem (Super oblat}

y que nos hagawad noviatem vitee de vetuste trangre» (Post communionem

64 Cfr. el Post Sanctuse la affora.
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gracias necesarias para la saléac¢isino que hace sacramentalmente presente
en medio de ellos al mismo Autor de la gracia.

En la asamblea lirgica variados son sus miembros, y variados témlus
carismas provenientes del s Santo que se ponen al servicio de la edifi-
cacbn de toda la Iglesia haciendo posible la celelina€iucaistica. Adenas,
se celebra siempre en una comunidad particular, pero siempre en éomuni
con la totalidad de la Iglesia Universal. Por tanto, en la Santa Misa la Iglesia
tambien realiza su catolicidad cuando integra y armoniza toda esta variedad
en favor de su misma realizé&ci como lalinica Iglesia de Cristo.

Por otra parte, en cuanto recapitutatde toda la creagh en Cristo por el
Esgritu para devolverla a las manos del Padre, la Santa Misa muestra que la
Iglesia posee la capacidad de enderezar todas las actividades humanas hacia
Dios, lo cual forma parte tamibi ciertamente de la méi que recibe a tréas
de la celebraéin eucaistica.

Finalmente, déa el Papa Juan Pablo Il que:

«En la liturgia la lglesia manifiesta que aposblica, porque la fe
gue ella profesa esfundada en el testimonio de los @gioles; porque
en la celebraéin de los misterios, presidida por el Obispo, sucesor de
los Apostoles, o por un ministro ordenado en la sunesiposblica,
transmite fielmente lo que ha recibido de la Traficaposblica; por-
que el culto que ofrece a Dios la compromete en lagnisie irradiar el
Evangelio en el mundé®.

En la Santa Misa, en concreto, la Iglesia congregada sigue leyendo los es-
critos apodilicos, sigue haciendo profési de la misma fe que recibde los
Apostoles, celebra en conformidad con esa misma fe haciendo é&s taV
sacerdote &lidamente ordenado) lo que dijeron y realizaron lo$#tples si-
guiendo el ejemplo y el mandato de Cristo, celebra en cobmucon ellos y
continia realizando su migi®®.

De modo particular, la persona del ministro ordenado, en cuanto don que
se recibe a trads de la suceSh episcopal que se remonta a losbafles, no

65 QA n. 9.
66 Cfr. EDE nn. 27, 28.
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es $lo un signo claro de la apostolicidad de la Iglesia congrebadet nunc
en la celebraéin, sino una condion de posibilidad para que exista la misma
Eucarista®’.

Asimismo, cuando la Iglesia cumple su nisia traes de latraditio del
Evangelio y de la fe apodlica, y en la actuabn sacramental de la salvéani
que tiene lugar en la Santa Misa, hace posible su permanente apostolicidad.

6. UNA IMAGEN “ABIERTA”

Cuando la Iglesia celebra la Eucal@stsabe que estanunciando el Miste-
rio Pascual de Cristo hasta que vuelw@o(tem tuam annurdgmus, Dmine,
et tuam resurrectinem confémur, donec &nia$®). Mas din, espera y pide
positivamente en la celebréci su segunda venida en la gloradestoantes
alterum eius adentum®; exspedintes batam spem et aéwntum Salvdltris
nostri lesu Christi). En este final escatogico tenda lugar la resurrecon
de todos los muertos y Cristo veadglorioso para juzgarlos y admitir a los
elegidos corkl a la beatitud eternafedo.

Todas estas realidades se dan ya en germen en la vida actual de la Iglesia,
sobre todo en la Santa Misa en la que se hace presente Cristo —ya glorioso,
aunque velado para nosotros por las especies sacramentalesElysioRei-
no; hay juicio, pues nadie puede acercarse a la Eu@acish una conciencia
gravemente manchada por el pecado; hay coamupivida bienaventurada,
pues recibiendo el Cuerpo de Cristo nos unimos a Dios y a los santos de la
manera ras perfecta posible en la tierra y recibimos alwsun incremento en
la vida de la gracia, sino al mismo Autor de la gracia. De esta manera, los cris-
tianos viven en la Misa un anticipo de lo queakrconsumabin escatdlgica
del plan salifico de Dios.

Mientras tanto, los fieles saben que deben identificaéseymés con Cris-
to, para poder conseguir tener parte en la asamblea de los santos en el Cielo
(Ipse nos tibi peiitiat munus a&rnum, ut cum éictis tuis heredétem énse-

67 Cfr. EDE n. 29.

68 Aclamacbn del pueblo des@s de la consagrami.
69 Anamnesis de la plegaria eutstica.

0 Embolismo depés del Padre nuestro.
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qui valeamug?), donde desean estait| fore speamusg?). Por eso, se apoyan

en las fuerzas que reciben de la contumpara dejar la vida del pecado y pa-
sar a la “vida nueva” definitivefgc ad noviatem vitee de vetuste trangre’).
Asimismo, piden en la celebraxti (adweniat regnum tuuff) y se compro-
meten a trabajar por el crecimiento del Reino de Dios en la tierra, hasta que
llegue a su cumplimiento acabado y definitivo la isde la Iglesia en la
perfecta comuid@in con Dios y la perfecta glorificamn del Padré.

La congregadin de la Iglesia en asambledllitjica para celebrar la Eu-
carisia es, pues, signo e incoénide lo que sér el banquete escatwico
de las bodas del CordereBeati qui ad cenam Agni vocati sunt?. Cuando
llegue dicho momento, la Iglesia hakalcanzado su ser definitivo en el desig-
nio divino: sea la reundn escatdlgica del Pueblo y de la Familia de Dids
el Cuerpo Mstico “glorioso” de Cristo (como lo es ya su Cabeza), la casa de
oracibn de todas las naciones: la completamente Una, Santaijdcadglesia
de Dios.

Por todo lo dicho, la imagen de la Iglesia no se puede aferrar completa-
mente a partir de su “hoy”, sino que hay que tener en cuenta que le falta su
cumplimiento escatolgico definitivo. La celebradn de los Santos Misterios
nos permite asomarnos a dicha consu@ratinal y, en cierta medida, la incoa
ya; pero de ninguna manera permite agotar su comgnengiie, por otra par-
te, seguia siendo siempre un misterio divino. iAsesulta necesario afirmar
que la imagen de la Iglesia que se puede percibir @¢delOrdo Missaes
una imagen “abierta”.

*
* *

"I Conmemoraciones dentro de la plegaria eistiaa.

2 Intercesiones por los difuntos dentro de lafama.

3 Como rezamos en Rost communionem

74 Cfr. Pater noster

S Asi lo expresan ras expicitamente la segunda y la cuartaagora: «. . . seérnae vitee me-
reamur esse corstes, et te laudmus et glorifiemus (OM n. 105);«...in regno tuo, ubi
cum unirsa creafira, a corruptbne pecéti et mortis libeéta, te glorifi@mus per Christum
Dominum nostrum(OM n. 122).

76 Cfr. ostensgbn e invitacon a la Comurén.

7T Cfr. SCarn. 31; DD n. 37; LG n. 17; AG n. 9; GS n. 40.
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Llegados al final de este ciaplo, no queda sino reconocer la profundidad
del misterio que une entré Eucarista e Iglesia. Muchos de los aspectos
estudiados se ve que se influyen mutuamente, otros apareéxebiem co-
mo “transversales” a todos (la comani el caacter escatélgico, la reladn
universal-particular, etc.) y otros —por las mismas cartstieas del estudio
realizado— han aparecido poco. De todas maneras, pensamos que los temas
estudiados son suficientes para arrojar alguna luz sobre la repetida afirmaci
de que la celebradh eucaistica es una epifaa del misterio de la Iglesia,
misterio de comurdin que se muestra y que a la vez se realiza de modo emi-
nente en la Santa Misa.






CONCLUSIONES

Movidos por las afirmaciones de principio de la constiin@acrosanctum
Conciliumqgue han quedado recogidas evi@sale Romanuneditio typica
tertia —principalmente a tras del marco teéhico contenido en lstitutio
Generalis Missalis Romanj nos hemos adentrado en el estudio de la celebra-
cibn eucaistica segn la forma ordinaria del rito romano, buscando descubrir
como los distintos elementos que componen dichabadilrgica expresan
el sery el obrar de la Iglesia.

Este estudio nos ha servido para individuar los puntos de mayoésnter
y los temas que efectivamente emergen délisis de una celebram eu-
carfistica concreta: la correspondiente édaminicaXVI «per annum, tal
como se encuentra delineada en los librasdjicos actuales. La clave de lec-
tura empleada, tiene ya en cuenta que el Ordinario de la &lisapopulo
tiene en sel “mérito” de responder a la concepniconciliar de la liturgia co-
mo accon conjunta de Cristo y de su Iglesia, es decir, unabacde caacter
eminentemente comunitario a la vez quejquico, tanto en su contenido
como en su realidad de signo (si bien a niveles distintos).

Como dijimos en la Introducén, dado que el objeto de estudio es la cele-
bracbn litargica, hemos tratado de reflexionar sobre la fe en acto en la cele-
bracbn misma, mediada en este caso pdslsale RomanuniPor tanto, si el
objeto de estudio consta de una parte fija y 6o toda celebragn de la Eu-
carisfa —los principios dados por lastitutio Generalis Missalis Romaras
rubricas y oraciones fijas d€lirdo Missae, y de una parte variable dayel
calendario litirgico —el formulario del @, las lecturasiblicas, las elecciones
gue pueda hacer el sacerdote celebrante— la expodiebbgica a la que se
ha llegado en el catulo anterior comparté tambén las caractésticas de ser
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en parte coran a toda celebragh eucaistica y en parte propia al formulario
dominical elegido.

Ante esta situadin sea bueno recordar que todas y cada una de las ora-
ciones contenidas en el depto eucobgico delMissale Romanuraportan
algn aspecto a la imagen de la Iglesia en la Santa Misa, de la cual el libro
litGrgico no pretende hacer una expasiccompleta y sisteatica. Con esta
exposicon, por tanto, no se pretende reducir toda la riqueza del sacramento
de la Eucarist ni la realidad migrica de la Iglesia a unos cuantos aspectos.
No pretenden ser, por lo tanto, conclusiones cerradas sobre el temaasino m
bien puntos concretos y ciertos pero que forman parte de un todo muho m
amplio y profundo, reflejo de toda uiaé¢a de posibles estudios.

En primer lugar, cuando se estudiad¥tlo Missaa la luz de su desarrollo
historico y de la descripéin celebrativa y tedlgica dada por lénstitutio Ge-
neralis se puede percibiriano se@n lamensde la reforma liirgica aparece
en la celebradén eucaistica una concepon renovada de la Iglesia y de la
Liturgia. Sin embargo, se puede constatar t@mnlgjue lo “nuevo” se integra
armbnicamente con lo “antiguo”, de modo queMissale Romanurnonsti-
tuye un testimonio de la fe inmutada en lo que la Eudariss y en lo que
significa su celebraon para la Iglesia.

En este sentido, conviene distinguir el nivel del signo que se expresa en la
accbn lithrgica de todo el contenido que encierra la Santa Misg. pale-
mos decir que la reforma litgica ha puesto de relieve algunos aspectos de
la celebradin, a los cuales, en algunos momentos, se preshos atenon,
pero que nunca han dejado de pertenecer a la celébraacaistica, y pre-
cisamente porque reflejaban ya la verdadera imagen de la Iglesia han podido
ser arndnicamente recuperados dentro de la reformaaeb Missae’®.

De otra parte, aunque lastitutio Generalis Missalis Romadg el marco
teoldgico para entender correctament®©ello Missagresulta interesante ver
cbmo estos principios se integran, se confirman, seiamplse profundizan
con los diversos datos que vienen de las Sagradas Escrituras, de los Santos
Padres, del Magisterio y de la especubadieobgica. La imagen de la Iglesia

8 Cfr. IGMR n. 5. Con esto no se quiere dar una imagen negativa de la actual “forma
extraordinaria” del Rito Romano. Estamos hablando de una misnén#ad tradiddn en la
gue ambas formas, y ambos misales, se complementan (cfr. IGMR n. 6).
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en la Santa Misa no se encierra, pues, dentro dértotek de un documento,
ni la realidad del cuerpo eclesial y euistico del S@or se puede reducir a
interpretaciones unilaterales o polariza@aba de estar abierta siempre a la
Revelacbn, a toda la historia de la salvaoi, a todos los siglos y las personas
que han “hecho” la Iglesia “haciendo” la Eucalidasi_a imagen de la Iglesia en
el acto de celebrar la EucaiisEs, pues, una imagen “eclesial”, “tradicional”.

En segundo lugar, hemos de decir que los datas espedicos obtenidos
en este estudio provienen de considerar laddiita” de las acciones rituales:
quién hace gé cosa, de geimanera lo hace, en geontexto y diriggndose a
quién. Ad se resaltan sobre todo aquellos aspectos de la imagen de la Iglesia
que con nas facilidad se reflejan en un nivel dmos casi “operativo”. En
este sentido, ha resultado especialmente enriquecedora ladeféatire los
dialogos entre el sacerdote celebrante y el pueblo.

Por su parte, el aisis de las lecturasilblicas y los textos eucogicos
completa la imagen de la Iglesia que celebra, sobre todo desde el punto de
vista de la historia del obrar séfico trinitario y ampliando losiiites de la
comunbn visible hacia aquellas realidades que son incoadas por el obrar de la
asamblea litrgica, pero no son en gliismas visibles. Estas dos componentes
del estudio ciertamente se entrelazan y enriquecen éngrayaidan a percibir
tanto los aspectos &3 concretos y visibles de la imagen de la Iglesia, como
aquellos que se esconden en su realidademést y sacramental.

De modo particular resalta, por su importancia y su indudable presencia, la
relacon de la Iglesia con la Sasima Trinidad: una relaén que, partiendo de
la iniciativa divina, implica una comuan de vida y unantima colaboradn.
La Iglesia reconoce asu pertenencia al Padre como pueblo, como familia,
como servidores suyos. Asimismo venera y se une a la presencia operante

P EDE n. 10:«Se nota a veces una comprémsimuy limitada del Misterio euctstico.
Privado de su valor sacrificial, se vive como si no tuviera otro significado y valor que el de un
encuentro convival fraterno. Adérs, queda a veces oscurecida la necesidad del sacerdocio
ministerial, que se funda en la sud@siaposblica, y la sacramentalidad de la Eucdesie
reducelinicamente a la eficacia del anuncio. Taembpor eso, aqu alla, surgen iniciativas
ecurrénicas que, aun siendo generosas en su irftenptiansigen con pcticas eucéasticas
contrarias a la disciplina con la cual la Iglesia expresa su femgCho manifestar profundo
dolor por todo esto? La Eucaiistes un don demasiado grande para admitir atrdsigdes y
reducciones.
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de Cristo y del Espitu Santo en la celebrami. A tal punto llega esta rela-
cion con la Trinidad, que la Iglesia aparece —porque lo es— como el Cuerpo
Mistico de Cristo y el Templo del EBfiu Santo. Estas realidades tiene sus
manifestaciones concretas en la comp@siae la asamblea litgica 'y en la
interaccon entre sus diversos miembros. Asimismo, las relaciones existentes
entre la comunidad que celebra y la totalidad de la Iglesia resultanéambi
iluminadas.

El caracter comunitario de la celebraai eucaistica nos pone ante la ima-
gen de la Iglesia como el pueblo que Dios mismo congrega para renovar con
El la Alianza sellada con la Sangre de Cristo. Se trata de un pueblo sacerdotal
cuya acadn se despliega constantemente en la celedlmazmmo una partici-
pacbn activa, sin fisuras ni momentos V&g, y que se caracteriza fundamen-
talmente por la oradn, la meditadin de la Palabra, la ofrenda, la comomi
y el testimonio de vida.

Importante resulta tamén descubrir el cacter escatdlgico inherente a
la imagen de la Iglesia que se puede percibir de esta celébra@ que nos
pone ante la realidad del cumplimiento final de la voluntadiiedvde Dios.
La Eucarisia lleva la asamblea {itgica y toda la Iglesia peregrina y purgante
hacia esta consumaxi final en perfecta uan a la Iglesia celeste. De este
modo, la imagen de la Iglesia resulta ser una imagen “abielitaassu reali-
zacbn definitiva en logiltimos tiempos.

De otros aspectos de la imagen de la Iglesia se ha habladcetanglotros
tantos tendan que ser profundizados a partir del estudio de otros formularios
lithrgicos, de otras lecturadticas, etc. Por todo esto, se puede entender que
en la celebraén de la Eucari$, la Iglesia toma mayor conciencia de lo que
ella misma es en su realidadasintima. Pero, como ya se ha dicho, la ima-
gen de la Iglesia notdo se muestra en su valor epifico, Sino que tamén
se perfecciona en aquello que se muestra. En la Santa Misa, la Iglesia pide y
suplica todo aquello que necesita para que pueda ser ella misma verdadera-
mente Iglesia del Dios Uno y Trino, y a t@w de esta celebraxi crece y se
perfecciona como Iglesia.

En efecto, por la celebram eucaistica se realiza admirablemente aquella
unidad que constituye la Iglesia como un lugar de r@ume los hijos dis-
persos y de salva@n para todos los hombres. Por eso, la Iglesia se llama a
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si misma en la Santa Migalebs, populus, familia, filii, fidelesealidades to-
das que indican unidad, wm, comundn entre varias personas unificadas por
Dios y con Dios, Uno y Trino. No se trata de una mera congréganimana
con una unidad moral y que existe solo en la réntitargica. El Santo Sacri-
ficio “re-crea” de continuo un pueblo permanentemente convocado para Dios
en Cristo por el Edpitu Santo, uninico cuerpo eclesial que es verdadera y
realmente el Cuerpo de Cristo vivificado en todos sus miembros poriel-Esp
tu Santo. Se trata de una realidad que antecede a la ce@bmaiaistica

y perdura despes gracias, precisamente, a la consancon el Cuerpo del
Sehor. La lglesia, por tanto, celebra la Eucdeston asiduidad para que en el
dinamismo de esta a@si litirgica Dios mismo siga construyendo y perfec-
cionando su Iglesia hasta su consuraa@scatdlgica.

Finalmente, nos parece apropiaddaar que la compenetraci mutua
de la acddn de los distintos miembros del Pueblo de Dios, con diversidad
jerarquica de re sacramental, que ponen el carisma propio recibido del
Esgritu Santo al servicio de la edificaxi del Cuerpo Nktico de Cristo a
traves de la celebragn eucaistica, la apertura a todos los fieles vivos y di-
funtos, e incluso a aquellos hombres gae ao son miembros de la Iglesia,
la continuaadn de la misbn de Cristo gracias a la fuerza recibida por el sacra-
mento que se proyecta sobre la vida cotidiana de cada fiel, etc. hace presente
que el sujeto de la celebréci no puede ser una comunidad siasno una
asamblea cerrada sobrersisma. Necesariamente aparece que quieiraact
es el Cristo Total, Cabeza y Cuerpo. Por eso, pensamosofjuersa com-
prenson teobgico-litlrgica completa de la Eucaiiatpuede garantizar que
los aspectos rituales son justamente apreciados en todo su valor.

A partir de los datos que han ido surgiendo durante alisis, hemos in-
tentado hacer unargesis tedbgica que permite individuar muchos rasgos de
la imagen de la Iglesia en los que la vida y el crecimiento de la Iglesia apa-
recen firmemente anclados y manifestados por la cel@braicaistica, o
lo que es lo mismo, por la actualizaoi sacramental del momento en el que
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la Iglesia misma tuvo su origen, ya qudel costado de Cristo dormido en
la cruz nach el sacramento admirable de toda la Igle¥laverdaderamente
hemos podido ver hecha realidad la afirndadilel Papa Juan Pablo I, cuando
escrila que:«La Iglesia vive de la Eucarist. Esta verdad no expresa sola-
mente una experiencia cotidiana de fe, sino que encierrmtests el icleo
del misterio de la Iglesig&®.

Aln sabiendo que no se trata de una exposicompleta, esperamos que
este estudio de la imagen de la Iglesia e®alo Missagpueda servir para
favorecer una profundizaim teobgico-litirgica de la celebragn del sacra-
mento que esétal centro de la vida de la Iglesia y que continuamente la edifica
y la consolida como signo e instrumento de laouncon Dios y de los hom-
bres entreis

80SCn. 5.
81EDE n. 1.



APENDICE I: FORMULARIO DE LA MISA
DOMINICAL (MR2002, 466)

DOMINICA XVI «PER ANNUM »
Ant. ad introitum Ps 53, 6.8

Ecce Deusadiuvat me

et DOminus suseptor esinimae meee.

Voluntarie sacrifi@bo tibi,

et confiebor romini tuo, Domine, qniam bonum est.

Collecta

Propitiare, Dbmine, fimulis tuis,

et cementer dgatise tuse super eos dona riplita,
ut, spe, fide et caite fenentes,

semper in mandtis tuis \gili custddia persegérent.

Super oblata

Deus, qui leglium differéntiam hostrum

unius sacrifcii perfectbne sanjsti,

accipe sacritium a dewtis tibi famulis,

et pari benedictine, sicut minera Abel, sandica,

ut, quod &nguli obtukrunt ad maiestis tuse hoarem,
cunctis profciat ad saltem.

Ant. ad communionem Ps 110,4-5
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Memboriam fecit miraflium subrum
miséricors et misextor DOminus;
escam dedit timentibus se.

Vel: Ap 3,20
Ecce sto adstium et pulso, dicit Bminus:

si quis auderit vocem meam, et apgerit mihi ianuam,

intrabo ad illum, et ce@bo cum illo, et ipse mecum.

Post communionem
Populo tuo, quasumus, Bmine, a@&sto proftius,

et, quem mysriis caestibus imbisti,
fac ad noviatem vitee de vetuste trange.



APENDICE II: LECTURAS DE LA MISA
DOMINICAL, CICLO “B” (OLM [107])

DOMINICA DECIMA SEXTA
B

LEcTIO I. ler 23, 1-6: «Congregabo reliquias gregis mei, et suscitabo
super eos pastores

Vee pastoribus, qui disperdunt et dissipant gregem pascuese
meee!, dicit Dominus. Ideo haec dicit Dominus, Deus Israel, ad
pastores, qui pascunt populum meum: Vos dissipastis gregem
meum et eiecistis eos et non visitastis eos; ecce ego visitabo super
vos malitiam operum vestrorum, ait Dominus. Et ego congrega-
bo reliquias gregis mei de omnibus terris, ad quas eiecero eos, et
convertam eos ad rura sua, et crescent et multiplicabuntur. Et su-
scitabo super eos pastores, et pascent eos; non formidabunt ultra
et non pavebunt, et nullus quaeretur ex numero, dicit Dominus.
Ecce dies veniunt, dicit Dominus, et suscitabo David germen iu-
stum; et regnabit rex et sapiens erit et faciet iudicium et iustitiam
in terra. In diebus illis salvabitur luda, et Israel habitabit confi-
denter; et hoc est nomen, quod vocabunt eum: Dominus iustitia
nostra.

Ps. RESP Ps 22 1-3a. 3b-4. 5. 6

R/. Dominus pascit me, et nihil mihi deerit
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Dominus pascit me, et nihil mihi deerit:
in pascuis virentibus me collocauvit,
super aquas quietis eduxit me,
animam meam refecit. R/.

Deduxit me super semitas iustitiae propter nomen suum.
Nam et si ambulavero in valle umbrae mortis,

non timebo mala, quoniam tu mecum es.

Virga tua et baculus tuus,

ipsa me consolata sunt. R/.

Parasti in conspectu meo mensam
adversus eos, qui tribulant me;
Impinguasti in oleo caput meum,
et calix meus redundat. R/.

Etenim benignitas et misericordia subsequentur me
omnibus diebus vitae meae,

et inhabitabo in domo Domini

in longitudinem dierum. R/.

LEcTIOIIl. Eph 2, 13-18:«Ipse est pax nostra, qui fecit utraque unum

Fratres: Nunc in Christo lesu vos, qui aliquando eratis longe,
facti estis prope in sanguine Christi. Ipse est enim pax nostra,
qui fecit utraque unum et medium parietem maceriae solvit, ini-
micitiam, in carne sua, legem mandatorum in decretis evacuans,
ut duos condat in semetipso in unum novum hominem, faciens
pacem, et reconciliet ambos in uno corpore Deo per crucem, in-
terficiens inimicitiam in semetipso. Et veniens evangelizavit pa-
cem vobis, qui longe fuistis, et pacem his, qui prope; quoniam
per ipsum habemus accessum ambo in uno Spiritu ad Patrem.

ALLELUIA. lo 10, 27: «Congregabo reliquias gregis mei, et suscitabo
super eos pastores
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Oves meae vocem meam audiunt, dicit Dominus;
et ego cognosco eas, et sequuntur me.

EVANG. Mc 6, 30—-34:«Erant sicut oves non habentes pastorem

In illo tempore: Convenientes apostoli ad lesum renuntiave-
runt illi omnia, quae egerant et docuerant. Et ait illis: “Venite vos
ipsi seorsum in desertum locum et requiescite pusillum”. Erant
enim, qui veniebant et redibant, multi, et nec manducandi spa-
tium habebant. Et abierunt in navi in desertum locum seorsum.
Et viderunt eos abeuntes et cognoverunt multi; et pedestre de om-
nibus civitatibus concurrerunt illuc et preevenerunt eos. Et exiens
vidit multam turbam et misertus est super eos, quia erant sicut
oves non habentes pastorem, et ccepit docere illos multa.






APENDICE IlI: PREFACIO DE LA MISA
DOMINICAL (MR2002, 544)

PRAFATIO VIII DE DOMINICIS <«PER ANNUM »
De Ecclesia adunata ex unitate Trinitatis

59. Sequens preaefatio dicitur in dominicis«per annum .

V/. DOminus voliscum.
R/. Et cum sjiritu tuo.

V/. SGrsum corda.
R/. Habémus ad Bminum.

V/. Gratias agmus bmino Deo nostro.
R/. Dignum et iustum est.

Vere dignum et iustum est, sequum et salat
nos tibi semper et uQue gatiasagere:
Domine, sancte Pater, onpotens a&rne Deus:

Quia filios, quos longe peé&ti crimen abgilerat,

per @fanguinem Hii tui Spirittsque virtite,

in unum ad te @nuo congregre volusti:

ut plebs, de unéte Trinittis aduata,

in tuae laudem sagntise multibrmis

Christi corpus temgimque Sfritus noscegtur Eccésia.

Etideo, choris angicis socati,
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te lauchmus in @udio confiéntes:

Sanctus, Sanctus, Sanctugsrinus Deus &baoth.

Pleni sunt ceeli et terra gloria tua.
Hosanna in exélsis.

Benedctus qui venit in ®mine Domini.
Hosanna in exélsis.

APENDICE IIl: PREFACIO



